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Förord. 

Utvecklingstanken utgör den springande punkten i den 
moderna tidens andliga rörelser och sträfVanden. De män, 
som särskildt bragt denna tanke till medvetet uttryck äro inom 
det naturalistiska lägret Darwin och Spencer, inom det ideali- 
stiska Wundt. Fullt tydligt framträdde den sistnämndes »evolu- 
tionism» först i hans år 1886 utgifna »Ethik» och begrundades 
derpå metafysiskt genom hans år 1889 utkomna »System der 
Philosophie». Båda dessa arbeten hafva sedermera utgifvits i 
en an öra upplaga. 

Föreliggande arbete har till mål att redogöra för Wundts 
etiska evolutionism, hvarvid tydligen äfven hans metafysiska 
evolutionism måste tagas i betraktande. Ingen modem tän- 
kare har med sådan kraft och sådan konsekvens som Wundt 
genom förd t den etiska evolutionismen, h varför också ingen 
såsom han bragt i dagen denna åsikts både förtjänster och 
fel. En närmare kännedom om hans etik torde derför ej vara 
utan intresse. 

Under detta arbetes fortgång har jag af min vördade 
lärare, Herr Professor P. J. H. Leander, fått emottaga många 
värderika anvisningar och råd, och är det mig en kär plikt 
att såväl härför som för all den välvilja och allt det intresse, 
hvarmed han städse omfattat mig och mina studier, få betyga 
honom min vördsamma och innerliga tacksamhet. 

Lund i No v. 1901. 

Förf. 
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Filosofiens begrepp och uppgift. 

De nyaste filosofiska sträfvandena ega i allmänhet 
en konciliatorisk pregel. De spekulativa systemen i bör- 
jan af i8oo-talet gjorde ett rent deduktivt förfaringssätt 
gällande. Ur tänkandets eget väsen skulle företeelsernas 
substantiela grund och verldssammanhanget apriori inses. 
Såsom en reaktion mot detta betraktelsesätt kom hänemot 
midten af samma sekel den uppblomstrande moderna 
naturvetenskapen, hvilken till erfarenheten ensam ville 
inskränka all kunskap och derför ensidigt fasthöU ett 
induktivt förfaringssätt. I sin segerglädje trädde natur- 
vetenskapen i opposition ej blott mot de spekulativa fi- 
losofiska systemen, utan mot filosofi öfverhufvud. Hvar- 
till skulle väl filosoferandet tjena? Den kunskap, som 
kunde vinnas på erfarenhetsväg vore ju redan gifven 
genom specialvetenskapen, och den spekulativa kunska- 
pen vore en ren dikt. Under de sista decennierna 
af i8oo-talet började emellertid en filosofisk riktning 
uppväxa, som ville medla mellan spekulation och 
^mpiri. Och betecknande för riktningen i det mo- 
derna tänkandet är det, att denna medlande tendens 
sprang fram ur empirismens sköte. Tänkande natur- 
forskare kunde ej undgå att märka, att det dock var 
något, som ej på induktiv väg kunde vinnas, utan 
nödvändigt förutsatte spekulation, nemligen samman- 
hanget i och mellan specialvetenskaperna. Ville man 
ej nöja sig med ett aggregat af kunskaper, utan 
ega en verklig verldsåskådning, så måste man tillgripa 
den så föraktade spekulationen. Och till detta förnuf- 



Digitized by 



Google 



tets enhetsbehof sällade sig menniskans praktiska in- 
tressen för att drifva den forskande anden utöfver er-^ 
farenhetens gränser. Härvid borde dock spekulationen 
i den empiriskt gifna verkligheten hafva både sin ut- 
gångspunkt och sin grundval. Man ville vinna speku- 
lativa resultat på erfarenhetens grundval. 

Bland de moderna tänkare, som sålunda vilja med 
hvarandra försona empiri och spekulation intager Wil- 
helm Wundt ett framstående rum. Han fordrar, att all 
filosofisk forskning väl skall börja med empiriska under- 
sökningar, men gör på samma gång gällande, att den 
måste gå utöfver erfarenhetens gränser. Spekulationen 
är empiriens nödvändiga förutsättning och afslutning. 
I fullständig samklang med denna fordran står Wundts 
egen personliga utveckling såsom tänkare. Han har 
nemligen öfvergått från det naturvetenskapliga lägret till 
det filosofiska, en öfvergång, som förut gjorts af flere 
forskare, tillhörande den förmedlande riktningen t. ex. af 
Lotze. Framstående naturforskare, grundlig kännare af 
naturvetenskapens data och forskningsmetoder och på 
^amma gång väl bevandrad i historiskt gifna filosofiska 
åskådningar synes Wundt vara rätte mannen att bringa 
naturvetenskap och filosofisk spekulation i harmoni. Att 
han dock ej lyckas i sin strätvan att åstadkomma en 
sådan försoning, skola vi framdeles finna. 

Den undersökning hvartill vi nu skola vända oss 
har till mål att redogöra för Wundts etiska åsikter. För 
att göra oss reda för den uppgift och ställning, han gif- 
ver etiken, skola vi till en början göra något närmare 
bekantskap med hans uppfattning af filosofien. Wundt 
bestämmer filosofiens begrepp och uppgift i öfverens- 
stämmelse med sin åsikt om förhållandet mellan er- 
farenhet och spekulation. Han vänder sig med skärpa 
mot den i midten på igide århundradet förherskande 
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antifilosofiska riktningen och förnekar att metafysiken 
skulle vara en blott »Begriffsdichtung». Men likaså 
litet som han vill medgifva, att filosofien skulle vara 
»eine verflossene Wissenschaft» , lika litet vill han 
å andra sidan instämma med dem, som söka återinsätta 
»die Königin der Wissenschaften» i hennes forna härlig- 
het. (Ess. I ff., S. 192 L. II, 2: 641 f.) 

Filosofiens begrepp vill Wundt ej bestämma genom 
någon definition, enär så många svar kunna gifvas på 
frågan: Hvad är filosofi? För att fa svar på frågan ut- 
går han från ett angifvande af filosofiens uppgift, om 
hvilken man enligt hans åsikt alltid varit ense. Filoso- 
fiens uppgift ser han »in der Zusammenfassung unserer 
Einzelerkenntnisse zu einer die Forderungen des Ver- 
standes und die Bediirfnisse des Gemiithes befriedigen- 
den Welt- und Lebensanschauung» (S. i, Einl. 5.) 
Denna sin uppfattning af filosofiens uppgift bestämmer 
han derpå närmare genom att angifva filosofiens förhål- 
lande till tvenne andra psykiska företeelser med enligt 
hans påstående samma mål som filosofien, nemligen re- 
ligionen och specialvetenskaperna. De första verlds- 
åskådningarne äro, förklarar han, mytiskt-religiösa, ej 
filosofiska. Den mytiskt-religiösa verldsförklaringen in- 
nehåller i osöndrad enhet en primitiv naturförklaring och 
en etiskt-rehgiös åskådning. För densamma äro dock 
de etiska intressena och fordringarne bestämmande, för 
den filosofiska åter förståndsintresset. Filosofiens upp- 
komst förutsätter derför en söndring af dessa intressen. 
»Die Philosophie entsteht erst in dem Augenblick, wo 
sich^ das theoretische von dem prachtischen, das intel- 
lectuelle von dem religiösen Interesse zu scheiden an- 
fängt». (S. 2.) Filosofien far ej vara en rehgions- 
lära. Men å andra sidan far hon ej alldeles lösgöra sig 
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från de religiösa intressena. Menniskan behöfver nemli- 
gen en verldsåskådning, som tillfredsställer ej blott för- 
ståndet, utan äfven de sedliga fordringame och lyck- 
salighetsbehofvet. Dock är filosofiens betydelse för reli- 
gionen af öfvervägande teoretisk natur. Filosofien, sä- 
ger Wundt, har hvarken att rena eller med bevis stödja 
de religiösa föreställningarne, utan att begripa religionen 
genom att uppvisa dess ursprung och inordna densam- 
ma i menniskans verldsåskådning. (S. 5.) Endast in- 
direkt kan filosofien fa praktisk betydelse för religio- 
nen. Ej filosofien, utan en specialvetenskap, religions- 
vetenskapen träder i omedelbart förhållande till de reli- 
giösa företeelserna. Men så till vida som filosofien kan 
utöfva inflytande på dennas gestaltning får hon medel- 
bart praktiskt värde. Sålunda förvandlar sig för Wundt 
filosofiens förhållande till religionen i ett dess förhållande 
till en specialvetenskap. (S. 7.) Mellan filosofi och 
religion träder teologien såsom mellanled. (Einl. 27.) 

Ställer Wundt religionen i tiden före filosofien, så 
låter han åter specialvetenskaperna hafva sin källa i filoso- 
fien. De hafva liksom filosofien framsprungit ur intellektu- 
ella behof, men nöja sig ej såsom denna med det teoreti- 
skas söndring från det religiösa, utan erfordra derjemte för 
sin uppkomst en ytterligare söndring af de olika teore- 
tiska intressena. Antiken genomförde ej någondera af 
dessa söndringsprocesser. Ej den förra, ty teoretiskt 
och praktiskt, vetande och dygd 1. tro stäldes i innerlig 
förening, och ej heller den senare, ty filosofien fattades 
såsom vetenskapen öfverhufvud, vetenskapemas veten- 
skap. De olika intressenas söndring förberedes hos Ari- 
stoteles och fullföljes i den Alexandrinska forskningen. 
Och förmedels skolastiken har Aristoteles också gifvit 
impuls till den i nyare tiden inträdda söndringen mellan 
filosofien och specialvetenskaperna samt mellan special- 
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vetenskaperna inbördes. (S. 8 ff., Ess. 7 ff.) En 
vexelverkan mellan filosofien och specialvetenskaper- 
na har dock alltjemt existerat i nyare tid. Endast 
ett par riktningar hafva förnekat denna vexelverkan, 
nemligen den tyska spekulationen efter Kant, särskildt 
Hegel, och den fransk.-engelska positivismen, af hvilka 
den förra förnekar specialvetenskapemas, den senare filo- 
sofiens värde. Denna exklusivitet medförde också be- 
tänkliga följder. Den spekulativa metafysiken utmynnade 
i godtycklig konstruktion, positivismen i en rent formel 
systematik af fakta. (S. 12, ff.) 

Filosofien far sålunda enligt Wundt ej stå främ- 
mande för vare sig vetenskapliga eller praktiska intres- 
sen. Hennes uppgift är ju att lemna en verldsbild, som 
tillfredsställer både förståndets och hjertats behof. Denna 
hans fordran att filosofien skall taga hänsyn till äfven 
de praktiska intressena skall ej upphäfva hennes karakter 
af en rent teoretisk vetenskap. För filosofien äro nem- 
ligen de etiska och religiösa fordringarne blott och bart 
intellektuella problem, hvilkas behandling påbörjas i 
specialvetenskaperna och fortsattes af filosofien. »Die Be- 
friedigung der Gemiithsbediirfnisse, die sie (se. die Phi- 
losophie) erstrebt, besteht darin, dass sie diese zu be- 
greifen und ihnen im Zusammenhang aller menschlischen 
Geistesinteressen ihre Stelle anzuweisen sucht.» (S. 15.) 

Men, frågar positivismen, om alla både intellektu- 
ela och praktiska intressen äro behandlade i special- 
vetenskaper, hvartill tjenar då filosofien? Kan ej en 
vetenskapernas encyklopedi träda i hennes ställe.^ Wundt 
svarar härpå, att positivismen förbiser det innerliga sam- 
bandet mellan vetandets olika områden. »Im Wahrheit, 
stehen die Wissenschaften nicht bloss in einem viel- 
seitigen, sondern in einem allseitigen Verbande. Auf 
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gewisse Fundamentalbegriffe, wie Substanz, Causalität, 
Zweck, stösst man in allén Gebieten der Natur wie des 
Geistes, andere, wie Materie, Leben, Seele, Wille, Frei- 
heit, greifen mindestens in eine so grosse Zahl ein, dass 
eine endgiiltige Feststellung von irgend einer einzelnen 
Seite her nicht erwartet werden känn.» (S. i6 f.) I 
enlighet med denna sin åsikt bestämmer Wundt filoso- 
fien ^als die allgemjeine Wissenschaft, welche die dur ek 
die Einzelwissenschaften vermittelten allgemeinen Erkennt- 
nisse zu einem wiederspruchlosen System zu vereinigen 
hat». (S. 17; Ess. 20.) I denna definition vill Wundt 
hafva uttaladt, att filosofien nu liksom under sin hi- 
storiska utveckling bör bevara sambandet med alla 
andliga intressen, hvaraf å ena sidan skall följa att filo- 
sofien ej är grundval för specialvetenskaperna, utan har 
dessa till sin grundval i den mening, att hon skall från 
dessas principer fortgå till de] högsta printiperna, och å 
andra sidan att filosofien, då hon söker infoga special- 
vetenskapernas resultat i ett motsägelsefritt system, kom- 
mer att bestämmande inverka på dessa vetenskaper 
riktning och fortgång. Alla problem, som filosofien skall 
behandla, måste, säger Wundt, vara förberedda i special- 
vetenskaperna. Filosofien har att föra vidare och full- 
borda specialvetenskapernas resultat. En så fattad filo- 
sofi kallar han vetenskaplig filosofi. »Dann erst wird 
sie (scil. die Philosophie) Wissenschaftslehre öder »Wissen- 
schaft der Wissenschaften» im wahren Sinne des Wortes 
sein, indem sie die Arbeit, welche die Einzelforschung 
begonnen, weiterfiihrt und, soweit es jeweils menschli- 
chem Streben gelingen känn, zum Abschlusse bringt.» 
(Ess. 18, S. 18, L. I, 25, L. II 2: 641.) Af det sagda 
inses att Wundt gör en blott gradskilnad mellan filosofi 
och naturvetenskap. Detta erkänner han sjelf, då han 
yttrar: »Die Philosophie hat ihren Inhalt mit der Ge- 
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:sammtheit der Einzelwissenschaften gemein» (S. 30). 
Blott till ståndpunkten skiljer han dem sålunda, att för 
filosofien företeelsernas sammanhang, för specialveten- 
skapen deras beskaffenhet utgör hufvudsaken. 

Af filosofiens beroende af specialvetenskaperna föl- 
jer enl. Wundt att hon ej har någon sjelfständig metod. 
Hon bör använda samma förfaringssätt som dessa. 

I omedelbart sammanhang med Wundts åsikt om 
förhållandet mellan filosofi och specialvetenskap står 
hans uppfattning af förhållandet mellan förstånd och 
förnuft. Förståndet gifver han uppgiften att begripa 
•(»begreifen», »erklären») verkligheten utan att gå utöfver 
-erfarenhetens gränser. Förståndet blir alltså specialve- 
tenskapemas kunskapsorgan. Förnuftet åter skall kom- 
plettera och begrunda (»ergänzen und ergriinden») den 
empiriska verkligheten genom att föra de i erfarenhe- 
ten gifva företeelseserierna till afslutning i en högsta 
systematisk enhet. Förnuftskunskapen* utgör alltså en 
förlängning af förståndskunskapen liksom filosofien af 
specialvetenskaperna. Förnuftet blir filosofiens organ par 
préférence. (S. 173, f., 423, 425). 



Filosofiens indelning. 

Sedan vi blifvit bekanta med Wundts uppfattning 
af filosofiens begrepp, uppgift och förhållande till andra 
arter af verldsåskådning, skola vi se till hvilken 
plats han anvisar etiken i filosofiens system.. Till 
den ändan skola vi erinra om hans indelning af filoso- 



Digitized by 



Google 



-. 8 — 

fien. Filosofien kan, förklarar han, fatta vetandet så- 
som "»werdendei^ eller såsom Ttgewordene Wissen». 
Han delar derför filosofiens system i en »genetisk» 
del, kunskapsläran^ hvilken har att uppvisa vetan- 
dets genesis, giltighet och gränser, och en »systema- 
tisk» del, prindpläran eller metafysiken, hvars upp- 
gift är att förena specialvetenskapernas allmänna re- 
sultat i ett motsägelsefritt system. (S. 31.) Princip- 
läran eller metafysiken delas åter i allmän och spe- 
ciel. Den speciela metafysiken delas i sin ordning i 
samma hufvudgrenar som specialvetenskapen, nemligen i 
matematikens filosofie naturfilosofi och Geistesphilosophie, 
Till den sistnämnda räknar Wundt slutUgen trenne di- 
scipliner: etik med rättsfilosofi, estetik och religionsfilo- 
sofi, hvilka, ifall det andliga skeendet bestraktas ur ut- 
vecklingens synpunkt, ingå såsom moment i historiens 
filosofi. (S. 32.) 

Indelningar af filosofien, som i hufvudsak, men ej 
fullständigt öfverensstämma med den nu anförda lemnar 
Wundt i Stud. V 53 f., i Ess. 20 ff. och Einl. 79 ff.> 



Etikens begrepp, uppgift och metod. 

Den uppfattning, Wundt hittills gifvit oss af etikens 
väsen, är alldeles obestämd. Vi hafva blott fått veta, 
att etiken är en af andevetenskaperna. De flesta filoso- 
fer utgå vid bestämmandet af etikens begrepp från en 
indelning af filosofien i teoretisk och praktisk och fatta 
etiken såsom en praktisk disciplin. Wundt åter förka-^ 
står denna indelning under förklaring, att vetenskaperna 
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aldrig kunna indelas efter ändamålet. (S. 20.) Så- 
som vi sett, fattar han filosofiens syfte såsom rent 
teoretiskt: hon vill endast begripa företeelserna, de må 
vara fysiska eller psykiska. Han fasthåller emellertid 
ej denna sin åsikt. Då han närmare skall angifva eti- 
kens väsen, utgår han från en indelning af vetenska- 
perna i explikativa och normativa, (E. i.), en indel- 
ning, som i grunden sammanfaller med indelningen af 
vetenskaperna i teoretiska och praktiska. Att så är 
förhållandet framgår af hans egna yttranden. Förhål- 
landet mellan explikativa och nomativa vetenskaper be- 
stämmer han sålunda, att de förra vilja uppvisa företeel- 
semas faktiska sammanhang och affinitiva samhörighet, 
de senare åter betrakta föremålen med hänsyn till vissa 
fordringar, som ställas på dem. Explikativa vetenskaper 
äro naturvetenskap, psykologi och historia, normativa äro 
logik, grammatik, estetik och etik med rättsvetenskap. 
(E. i). På i sak samma sätt bestämmer Wuhdt åt- 
skilnaden mellan teoretiska och praktiska vetenskaper. 
De teoretiska skola nemligen utforska det faktiska sam- 
manhanget i den gifna verkligheten, de praktiska åter 
syssla med fria viljehandlingar och ur dem framgång- 
na andliga produkter. (E. 6 f.) Identiteten af de 
båda indelningarne blifver ännu mera iögonfallande, 
om man bemärker, att Wundt för båda två gör motsat- 
sen mellan vara och böra till distinktionsgrund. »Das 
explicative Ståndpunkt kennt bloss ein Sein». Upptages 
börats begrepp sammanfaller det med varats d. v. s. 
blir ett »måste». Norm vetenskapernas föremål åter äro 
föremål för värdering, och för denna förutsattes den 
menskliga viljans frihet i betydelsen af valförmåga mel- 
lan flera möjliga handlingar. Och blott der denna 
förmåga är tillfinnandes, kan »der Begriff des Sol- 
lens von dem des Seins unterschieden werden». (E. 
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3, 4.) På samma sätt angifves åtskilnaden mellan 
teoretiska och praktiska vetenskaper. Den teoretiska 
betraktelsen »bezieht sich iiberall auf das Sein; den 
praktiska »beschränkt sich auf dasjenige Sein. das 
zugleich dem Gesichtspunkt des Sollens unterstellt wer- 
den känn», (E. 7), d. v. s. på fria viljehandlingar. 
Wundt medgifver att de två indelningarne äro befryn- 
dade, men förnekar deras identitet. Det praktiska 
skall å ena sidan vara vidsträcktare än det normativa, 
ty uppmärksammar utom sjelfva normena fri viljeverk- 
samhets betingelser och produkter, och å andra sidan 
mera begränsadt, enär begreppet praktiskt blott omfat- 
tar yttre fria handlingar. 

Men fastän Wundt skiljer teoretiska 1. explikativa 
och praktiska 1. normativa vetenskaper från hvarandra så- 
som vara och böra, nödvändighet och frihet, så förklarar 
han å andra sidan, att denna åtskilnad är flytande, 
enär den ej afser olika objekt utan blott olika synpunk- 
ter. A ena sidan äro alla vetenskaper explikativa 1. 
teoretiska, ty all verklighet kan fattas från varats syn- 
punkt, och en explikativ betraktelse föregår alltid den 
normativa. (E. 4, 7., Einl. 36.) Å andra sidan kunna 
alla vetenskaper sägas vara normativa, ty i betydelsen af 
lag ingår normbegreppet äfven i de explikativa veten- 
skaperna. Wundt tyckes alltså göra sig skyldig till den 
inkonsekvensen att på en gång antaga och förneka en 
egentlig! åtskilnad .mellan explikativt och normativt, teo- 
retiskt och praktiskt.*) Denna motsägelse försvinner 
emellertid, så snart man inser, att den uppstått genom 
en oredig sammanblandning af två olika uppfattningar 
af normbegreppet. Wundt fattar nemligen normbegreppet 
i en allmännare och en inskränktare betydelse. Med 



•) Imfr. Thilo, Zeitschrift ftir exacte Philosophie XV, 197 f. 



Digitized by 



Google 



— II — 

norm i vidstr. mening förstår han ej blott egentlig norm, 
utan äfven lag, regel axiom ra. e. o. hvarje sats, som in- 
nehar en fordran på ett slag af företeelser. Normen i 
inskr. och egentlig bemärkelse är deremot en viljeföre- 
skrift för förestående eller pågående handlingar och 
sekundärt för utförda handlingars bedömande. (E. 4, 
539 f, L. II: 2 579 not., 626 f.) Det är uppenbart, 
att explikativa och normativa vetenskaper fa samma sfer, 
ifall man fattar normen i dess vidsträckta mening, ty 
alla företeelser äro underkastade lagar. Fattas åter nor- 
men i inskränkt bemärkelse, hvilken enligt Wundts eget 
medgifvande är den enda riktiga, (se E. 4 f.), så 
kvarstår en bestämd åtskilnad mellan explikativt och 
normativt, teoretiskt och praktiskt betraktelsesätt. 

Fattas begreppet norm i sin begränsade och egent- 
liga betydelse af föreskrift eller befallning för fri vilje- 
verksamhet, betraktar Wundt blott två vetenskaper, 
logik och etik, såsom normativa. Grammatikens nor- 
mer äro af logisk natur, rättsvetenskapens af etisk 
och estetikens af dels logisk, dels etisk natur. (E. 
5 f.) Mellan de båda norm vetenskaperna, logik och etik, 
gör han den åtskillnaden, att den förra är normativ 
grundval för alla teoretiska, den senare för alla prakti- 
tiska vetenskaper och förklarar i samband härmed att 
logiken är en i eminent bemärkelse teoretisk vetenskap. 
(E. 6 f.) Då vi i det föregående påstått, att för Wundt 
norm vetenskaper na äro praktiska vetenskaper, och här 
åter framhålla, att han låter den ena normvetenska- 
pen, logiken, vara en teoretisk vetenskap, så tyckas an- 
tingen vi eller Wundt sjelf hafva råkat ut för en mot- 
sägelse. En sådan motsägelse behöfver dock ej före- 
ligga. Wundt gifver nemligen normbegreppet olika be- 
tydelse och användning i logik och etik. I logiken så- 
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som sådan får normen den vidsträcktare betydelse af 
lag. Logikens normer äro bestämmande för de psyki- 
ska objektens, åskådningarnes och begreppens, faktiska 
sammanhang, men innehålla, så fattade, intet böra och 
derför ingen värdering af dessa objekt. Utgår man från 
denna uppfattning af normen blifver logiken en rent 
teoretisk vetenskap. Men å andra sidan förklarar han, 
att det logiska tänkandet är en fri vilje verksamhet, på 
hvilken normbegrepi?et i inskr. bemärkelse och dermed 
värdering låter tillämpa sig. Från denna synpunkt skulle 
ju logiken blifva en praktisk vetenskap. Så är dock ej 
förhållandet. Ty värderingen af det logiska tänkandet 
såsom fritt handlande subjekt och sekundärt af dess ytt- 
ringar är enligt Wundt af etisk natur. »Demnach ist er- 
sichtlich, dass das Subject des logischen Denkens eben 
nur darum zum Beziehungspunkt einer Wertschatzung 
gemacht werden känn, weil es zugleich ethisches Object 
ist, weil das logische Denken als freie Bethätigung des 
Willens zugleich dem Gesichtpunkt des sittlichen Han- 
delns sich unterordnet». (E. 7.) De af logikens nor- 
mer, som ega karakter af viljeföreskrifter, tillhöra egent- 
ligen etiken. Etiken blir den enda egentliga normveten- 
skapen. »So ist, säger Wundt, das Sittliche die letzte 
Quelle des Nombegriffs und die Ethik ist die urspriing- 
liche Nomwissenschaft^ y (E. 8), från hvilken normbegrep- 
pet utbredt sig öfver alla andra vetenskaper. Härmed 
torde vara visadt, att all normvetenskap är praktisk veten- 
skap för Wundt. Etiken är den enda normvetenskapen, 
etiken har till objekt fria viljehandlingar. 

Etiken fattar Wundt alltså såsom en normvetenskap 
och såsom den enda verkliga normvetenskapen. Hon 
har att uppställa normer för fri viljeverksamhet, att an- 
gifva hvad vi böra göra. I skriften mot Sommer (Z. 
M. 5) underskrifver han dennes från Sigwart hemtade 
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sats: der Priifstein einer jeden Ethik ist ihre praktische 
Brauchbarkeit. Wir verlangen auf die Trage : was sol- 
len wir thun? eine allgemeine Antwort». 

De etiska normerna vill han nu uppdaga genom 
en empirisk betraktelse. I synnerhet anser han en social- 
etisk undersökning af den historiskt gifna sedliga ut- 
vecklingen härvidlag vara af betydelse. I den historiska 
utvecklingen hafva de sedliga normerna realiserat sig; 
genom en analys af denna skola de derför uppdagas. 
Etiken har att lösa sina problem »in unmittelbarer An- 
lehning an die Betrachtung der Thatsachen des sittlichen 
Lebens», enär endast på den vägen »eine empirische 
Begriindung» af etiken kan genomföras. Såsom förfelad 
betecknar han deremot en filosofi, »welche die Aufgabe 
einer wissenschaftlichen Ethik darin erblickt, Moralge- 
setze zu geben, statt zu untersuchen, wie und warum 
Moralgesetze enstanden sind und entstehen miissen.» 
(Vorw. III.) 

I en empirisk undersökning finner han alltså etikens 
sanna grundval. »In den psychologischen Elementen 
und Gesetzen des sittlichen Lebens sind die unmittelba- 
ren Grundlagen fiir die Untersuchung der Motive, Zwec- 
ke und Normen des sittlichen Lebens enthalten». På 
denna grundval vill han uppbygga sitt etiska system. 
De allmänna etiska elementen i de sedliga föreställnin- 
game äro, säger han, uppenbarligen de, »von denen 
die wissenschaftliche Untersuchung der sittlichen Normen 
auszugehen hat». (E. 263.) Vid den historiska erfaren- 
heten kan dock etiken ej stanna, enär denna i sig innehåller 
element, som mana till fortsatt begreppsbildning. Etiken 
måste fortgå utöfver den empiriska grundvalen till prin- 
ciper, som utan att vara i någon erfarenhet gifna af 
densamma fordras såsom »Ergänzung». Etiken blir en 
på en gång empirisk och spekulativ vetenskap. Als 
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die wahre Aufgabe einer philosophische Ethik betrachte 
ich es daher .... die Motive, Zwecke und Normen des 
Sittlichen so zu bestimmen, wie sie entweder in der 
Erfahrung gegeben sind öder von der Erfahrung aus 
sich als zwingende Postulate ergeben». (Z. M. 13). 
»Besteht doch wahrlich die Aufgabe aller Ethik nicht 
darin neue sittliche Normen zu geben, sondern die längst 
gefundenen aus den aufgestellten Principien wissenschaft- 
lich zu entwickeln». (Z. M. 73.) 

Trots sin fordran på empirisk begrundning af eti- 
ken vill Wundt alltså ej framställa en rent empirisk etik 
utan tillskrifver i fråga om etiken äfven spekulationen 
stor betydelse. Wäl förkastar han metafysiken såsom 
grundval för etiken, (Vorw III), men anser densam- 
ma vara oumbärlig såsom slutsten i den etiska under- 
sökningen. »Denn wenn Metaphysik iiberhaupt einen 
Zweck haben soU, so ist es sicherlich der, die von der 
Erfahrung aufgegebenen aber mit ihrer Hiilfe nur unvoU- 
ständig zu erledigenden Probleme in einer zusammen 
hängenden Weltanschaunung zu lösen. Und welches Er- 
fahrungsgebiet enthielte solcher Probleme mehr und dring- 
lichere als die Ethik .^ ... die Ethik. känn zu ihren Ab- 
schlusse einer liietsphysischen Gesammtauffassung des 
menschlichen Geisteslebens nicht entbehren». (E. 457.) 

På denna Wundts åsikt om förhållandet mellan 
empiri och spekulation beror hans etiska metod. Den- 
na vill nämligen utgöra en kombination af spekula- 
tivt och empiriskt förfaringssätt. Den ensidigt speku- 
lativa metoden finner Wundt grundad i en oriktig 
uppfattning af de sedliga normernas ursprung. Enär 
normen i form af befallning praktiskt föregår handlingen, 
uppstod, säger han, den åsikten, att normen äfven 
teoretiskt vore ett prius, dess tillämpning ett posterius. 
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Ur denna åsikt framsprang den spekulativa metoden^ ty 
denna hvilar på förutsättningen att de sedliga normerna 
utgöra en apriorisk besittning i menniskoanden. (Jmfr. 
E. 494, E. ID.) En förtjenst ser Wundt hos denna metod 
i dess sträfvan att inpassa de sedliga företeelserna så- 
som moment i en enhetlig verldsbild, men tillvitar den så- 
som ett fel, att den kan nå detta mål endast genom att 
lemna stora områden af det sedliga lifvet fullkomligt 
oförklarade. Gentemot den spekulativa metoden upp- 
stod också den empiriska, hvilken fattar »die etischen 
Gesetze als die Wirkungen der empirischen Bedingungen, 
unter denen sich das menschUche Handeln befindet», 
och följaktligen härleder sedlighetens lagar ur erfaren- 
heten. (E. 1 1 .) Äfven denna metod finner Wundt 
behäftad med väsentliga brister. Dels är det sedliga 
lifvet så rikt, att denna metod »um nicht der erdriic- 
kende Vielgestaltigkeit sittlicher Thatsachen zu erliegen» 
måste specielt rikta sig blott på de företeelser^ i hvilka 
den finner de sedliga ändamålen särskildt tydligt reali- 
serade, hvaraf blifvit en följd, att den empiriska etiken 
söndrat sig i en subjektiv och en objektiv riktning, hvar- 
dera med sina underafdelningar. (E. 12.) Dels vore 
etikens uppgift ej uttömd, äfven om alla både den sub- 
jektiva och objektiva erfarenhetens fakta dragits in un- 
der den etiska betraktelsen. »Denn diese Aufgabe besteht 
in der Feststellung der Principien auf welche die sittli- 
chen Thatsachen zuriickgefiihrt, öder als deren beson- 
dere . . . Auwendungen sie betrachtet werden können». 
(E. 13.) Och dessa principer kunna ej uppdagas ge- 
nom empirisk iakttagelse, lika litet genom subjektiv som 
objektiv erfarenhet, men väl kunna empiriskt gifna sed- 
Uga företeelser utgöra grundval för en undersökning, 
som leder till postulater, som utan att vara gifna i er- 
farenheten måste fogas till den för att inom densamma 
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åvägabringa begreppsenligt sammanhang. Principer, som 
ega sådan karakter, kunna väl förberedas genom den 
empiriska metoden, men blott upptäckas genom spekula- 
tion. (E. 14.) »Nicht dass sie, sondern wie sie ange- 
wandt wurde, biidet den begriindeten Einwand gegen die 
herrschenden Richtungen der speculativen Ethik». 

Etiken är alltså för Wundt hvarken en rent spe- 
kulativ eller en rent empirisk vetenskap, utan bada till- 
lika. Den empiriska metoden är rådande, sålänge de 
sedliga begreppen vinnas genom abstraktion och induk- 
tion ur erfarenheten; den spekulativa vidtager, så snart 
hypotetiska begrepp uppställas, som ej äro gifna i er- 
farenheten, men fogas till den för att tillfredsställa tän- 
kandets enhetsbehof. Denne delning af de etiska pro- 
blemens behandling skall emellertid ej innebära, att em- 
pirisk och spekulativ metod äro två skilda former af 
tänkande, utan fastmera att de äro hvarandra komplet- 
terande moment af samma metod. (E. 15.) 

I den mån etiken använder spekulation fattar 
Wundt henne såsom en metafysisk vetenskap. »Denn me- 
taphysisch ist jede Untersuchung, die sich auf die nicht 
unmittelbar der Erfahrung zugänglichen Voraussetzun- 
gen iiber das Wesen der Dinge bezieht.» 

Det empiriska momentet i Wundts etiska metod 
har såsom antydts, till uppgift att uppsöka de etiska 
normerna. För dessas uppdagande gör han två un- 
dersökningar. Dels tillgriper han en antropologisk eller 
socialetisk undersökning, som till föremål har das »sittli- 
che Bewusstsein des Menschen, wie es in den allgemei- 
nen Anschauungen iiber Recht und Unrecht und ausser- 
dem vornehmlich in der religiösen Vorstellungen und in 
der Sitte seinen objectiven Ausdruch findet», dels en 
»wissenschafliche Reflexion iiber die Sittlichkeitsbegrifife». 
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Efter denna »dubbla induktiva förberedelse» följer me^ 
todens spekulativa eller systematiska moment, som skall 
uppvisa de transempiriska principer, förnuftet uppställer, 
för att gifva de genom induktion vunna normerna 
systematisk enhet. Uppgiften är också här dubbel. 
Dels skall etiken, på den gifna empiriska grundvalen 
utveckla de sedliga grundprinciperna och pröfva de- 
ras giltighet, dels påvisa dessa principers användning 
på det sedliga lifvets olika områden: familj, samhälle, 
stat. Den förra uppgiften tillhör den allmänna, den se- 
nare den speciela etiken. (E. i6 f.) 

Af det senast anförda framgår, att Wundt delar 
sin etiska undersökning i fyra hufvudpartier. Efter en 
inledning sid. i — 17 följer såsom första del en antropolo- 
gisk undef sökning med rubriken: »Die Tha tsachen des 
sittlichen Lebens» (sid. 18 — 269), derpå kommer såsom 
andra del en etikens historia under titel: »Die Entwick- 
lung der sittlichen Weltanschanungen» (sid. 270 — 432); 
vidare såsom tredje del hans etiska system under titeln 
»Die Principien der Sittlichkeit» (sid. 433 — 594) och 
slutligen hans tillämpning af de etiska principerna under 
rubriken: »Die sittlichen Lebensgebiete» (sid. 595 — 684.) 

Härmed är Wundts allmänna uppfattning af filoso- 
fien och af den del af filosofien, som vi föresatt oss 
att undersöka, d. v. s. etiken, angifven. 
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Wundts grundläggning af sin etik. 

Etiken är, såsom vi sett, en normativ vetenskap. 
Hennes normer äro emellertid ej gifna, utan måste upp- 
sökas, innan de * uppställas. (E. i6.) Å ett annat 
ställe förklarar Wundt, att det ej är etikens uppgift att 
finna normer, utan att utveckla »die längst gefundenen» 
ur uppstälda principer. Denna motsägelse finner dock 
sin lösning, ifall man tager hänsyn till den åtskilnad, han 
längre fram gör mellan grundnormer och härledda nor- 
mer. De härledda normerna äro längesedan funna. 
Grundnormerna åter, eller de principer, ur hvilka de 
härledda normerna böra härledas, måste uppsökas och 
uppställas. 

Hvart skall nu etiken vända sig för att finna sina 
grundprinciper.?^ Den Wundtska etiken söker på tre vä- 
gar komma till detta mål, nemligen genom folkpsykolo- 
gisk eller antropologisk, metafysisk och individualpsyko- 
logisk betraktelse. 

Störst vikt lägger Wundt på den första undersök- 
ningen. Sålunda yttrar han ifråga om etikens grundval: 
»Ihre wahre Grundlage ist weder die Metaphysik, auf 
die sich die rationalistisch — speculative Ethik der phi- 
losophischen Schulen zu stiitzen pflegte, noch die Indivi- 
dualpsychologie, die zumeist der Empirismus als solche 
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betrachtet, sondern die Ethologie als Naturgeschichte 
und Geschichte der Sitte und die Rechtswissenschaft. 
Die Psychologie aber, die Individual-wie die Völkerpsy- 
chologie ist das unentbehrliche Werkzeug ihrer Untersu- 
chungen». (L II, 2, 629.) Af detta yttrande fram- 
går, att Wundt anser metafysik och individualpsykologi 
odugliga såsom grundval för etiken. Han synes äfven 
vilja nedsätta folkpsykologien från att vara grundval till 
ett blott verktyg. Detta kan dock ej vara hans allvar, 
ty folkpsykologien behandlar just de företeelser, som 
skola vara induktiv grundval för etiken, d. v. s. språk, 
myt och sed. Också förklarar han å annat ställe, att 
han betraktar folkpsykologien »als die eigentliche Vor- 
halle der Ethik», (Vorw. III), och att det blott är 
metafysik och individualpsykologi, som äro odugliga här- 
utinnan. Jemte den folkpsykologiska 1. antropologiska 
undersökningen antager Wundt, såsom vi nyss sett, de 
etiska systemens historia såsom induktiv förberedelse. 
Denna sistnämnda betraktelse är dock för hans etiska 
• grundläggning af underordnad vikt. Utom denna dubbla 
induktiva grundval har han, trots sitt bestridande af me- 
tafysikens och individualpsykologiens brukbarhet såsom 
grundval lör etiken, en såväl metafysisk som subjektivt 
psykologisk grundläggning af densamma. En utförlig 
metafysisk grundläggning förekommer i hans »System 
der Philosophie» och en individial psykologisk sådan i 
början af tredje afdelningeu af hans etik. Grunden till 
dessa Wundts inkonsekvenser kommer att framdeles visa 
sig. Ofvanpå sin trefaldiga härledning af sedlighetens 
principer har han så sitt etiska system och dess till- 
lämpning pä sedliga lifsförhållanden. 

I anslutning till Wundts egen framställning skall 
vår undersökning af hans etiska åsikt fortgå enligt föl- 
jande plan: 1:0 Wundts antropologiska, metafysiska och 
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individualpsykologiska grundläggning af etikfen, 2:0 Wundts 
etiska system och dess praktiska tillämpning, hvartill 
vi lägga 3:0 en allmän blick på Wundts etiska ståndpunkt 
och kritik af densamma. 



A. Wundts antropologiska eller socialetiska 
grundläggning af etiken. 

Denna grundläggning, omfattande sidorna 18 — 269 
af Wundts »Ethik», upptager en allför stor plats i för- 
hållande till det utbyte den lemnar. Men värre formela 
svagheter än den onödiga längden vidlåda denna afdel- 
ning af hans arbete. Mest känbar och obehaglig för 
läsaren är bristen på en bestämdt utstakad och genom- 
förd plan. H vilket resultat Wundt vill vinna genom den 
brokiga mångfald af folkpsykologiska undersökningar,, 
som han framställer, förblifver till den grad doldt, att 
det, då det i slutet af undersökningen angifves, kommer 
snart sagdt såsom en öfverraskning. För att hafva nå- 
gon ledtråd vid skildringen af hans antropologiska 
grundläggning af etiken skola vi anticipationsvis angifva 
hans uppfattning af sedlighetens väsen, äfvensom de la- 
gar och drifkrafter, som, enligt hans åsikt, bestämt den 
historiskt gifna sedliga utvecklingen. 

Sedlighetens väs^n bestämmer Wundt såsom indi- 
vidualviljans harmoni med öfver henne stående kollek- 
tivviljor af allt högre slag. »Sittlich ist der Wille dem 
Effect nach, so länge sein Handeln dem Gesammtwillen 
conform ist, der Gesinnung nach, solange die Motive 
die ihn bestimmen mit den Zwecken des Gesammtwillens 
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ubereinstimmen». (E. 523). Nu vill han genom sin 
antropologiska eller socialetiska undersökning visa, huru 
de sociala företeelserna, språk, myt och sed, under 
sin historiska utveckling blifvit allt sedligare, i det att 
individuela ändamål allt mera fatt vika för mera all- 
männa och yttre egoistiska motiv för inre, oegennyttiga 
bevekelsegrunder. Denna generalisations-, förinrings- och 
fördjupningsprocess, hvaruti den historiskt gifna sedliga 
utvecklingen består, har enligt honom trenne stadier, 
hvilka han angifver genom uppställandet af »de tre sta- 
diernas lag», eller lagen för de sedliga begreppens indif- 
ferens, differens och unificering. Det första stadiet be- 
tecknar han såsom en period af sedlig indifferens, såsom 
ett »Zustand fast noch gänzlich schlummender sittlicher 
Regungen.» På denna utvecklingsgrad stå nemligen de 
sociala drifterna oförmedlade bredvid en rå sjelfkänsla, 
hvadan yttre företräden och för en sjelf eller andra nyt- 
tig verksamhet mest värderas såsom dygder. Det andra 
stadiet late;* han börja med religiösa föreställningars och 
känslors inverkan på de sociala drifterna och sluta med 
en söndring af de sedliga begreppen, af religiöst och 
ttocialt. På det tredje stadiet slutligen skola en ändrad 
religiös åskådning och filosofi i förening gifva det sed- 
Hga lifvet en human tendens, hvilken utjemnar nationela 
skrankor. Denna de tre stadiernas lag finner Wundt 
bekräftad i sf)råkets, religionernas och sedens historia 
(E. 265.) 

Som de tre stadiernas lag blott angifver de mera 
yttre konturerna af det historiskt-etiska utvecklingsför- 
loppet, ställer Wundt bredvid densamma tre lagar, som 
reglera denna utvecklings inre förlopp. Dessa lagar, som 
han betecknar såsom psykologiska utvecklingslagar och 
anser gälla för mera omfattande psykiska förbindelser, 
följaktligen äfven för de etiska, äro »das Gezets des 



Digitized by 



Google 



22 



geistigen Wachsthums, das Gezetz der Heteronomie der 
Zwecke och das Gezetz der Entwicklung in Gegensät- 
zen». (Gr. 381, L. II: 2, 396 ff.; S. 328, 595 ff., 
E. 447). Af dessa lagar gifver han lagen för ända- 
målens heterogoni särskildt stor betydelse för etiken, 
enär den förklarar det sedliga lifvets tilltagande rike- 
dom. Denna lag är nemligen ett uttryck af den er- 
farenheten, »dass in dem gesammten Umfang freier 
menschlicher Willenshandlungen die Bethätigungen des 
Willens immer in der Weise erfolgen, dass die Effecte 
den Handlungeri mehr öder weniger weit iiber die ur- 
spriinglichen Willensmotive hinausreichen, und dass hier- 
durch fur kunftige Handlungen neue Motive enstehen, 
die abermals neue Effecte hervorbringen». (E. 266.) 
Slutligen skola vi angifva de formela och reela 
egenskaper, Wundt tillägger de sedliga företeelserna. De 
formela egenskaperna äro tvenne, nemligen »dass das 
Sittliche* in Gegensätzen sich ausprägt, an welche iiber- 
all die Urtheile der Billigung und MissbiUigung ge- 
kniipft sind», och »dass als sittlich erstrebenswerth ge- 
wisse Giiter gelten, deren Genuss eine dauernde Befrie- 
digung verspricht». Sistnämnda bestämning hos det 
sedliga finner han särskildt tydligt uttryckt i religionens 
fordran på evig salighet (E. 263.) Som emellertid sed- 
ligt behag eller misshag beror på handlingarnes inne- 
håll, och som varaktig sedlig tillfredsställelse måste hafva 
sin källa i det sedliga lifvets natur, så förutsätter, enligt 
Wundt, sedlighetens formela bestämningar tvenne reela 
eller innehållsbestämningar. Såsom sådana angifver han 
två »sittliche Triebe», nemligen känslan af vördnad för 
öfvermenskliga väsen och känslan af böjelse för med- 
menniskor. I dessa känslor finner han sedlighetens spe- 
cifika innehåll. De skola utgöra de psykologiska grund- 
motiven och de inre drif krafterna i den sedliga utvecklings- 
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processen, den förra i de religiösa åskådningame, den 
senare i det sociala lifvet. 

Den antropologiska undersökningen skall, såsom 
redan angifvits, tillse, huru det sedliga tagit sig uttryck 
i språkets, religionens och sedens historiskt gifna före- 
teelser. I dessa företeelsers utveckling skola följaktligen 
de angifna lagame och bestämningame träda 4 dagen. 



a. Språket och sedligheten. 

Först vänder sig Wundt i sin antropologiska un- 
dersökning till språket, enär detta skall afspegla det sed- 
liga lifvets successiva utveckling. Den etiska ordskatten 
skall förete en utveckling, analog med det sedliga lifvets, 
i det att språkets uttryck för sedliga företeelser gene- 
raliserats genom öfvergång från individuel till mera 
allmän betydelse, fördjupats genom öfvergång från sinlig 
till sedlig betydelse och förinrats genom öfvergång från 
beteckning för yttre företräden till beteckning för inre 
moraliska egenskaper. (E. 19, 36 f.) 

Blott delvis tillmäter Wundt denna utvecklingslag 
giltighet i fråga om de etiska allmänbegreppen, begrep- 
pen sedlighet, godt och ondt. Wisserligen äro dessa 
uttryck produkter af en generalisation, enär språket egde 
uttryck för individuela dygder och laster långt innan 
dessa allmänbegrepp uppstodo, visserligen företer dessa 
uttrycks utvecklingshistoria ett fördjupande och förin- 
rande, enär de från sinlig öfvergått till sedlig betydelse 
^jemför ondt finger och ondt samvete), men denna ut- 
veckling fattar Wundt ej såsom en produkt af folkmed- 
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vetandet, såsom språkets immanenta utveckling erfor- 
drat, utan af filosofisk reflexion. Allmänbegreppet sed- 
lighet t. ex., har ej sin källa i begreppet sed, utan är 
skapadt af Aristoteles, frän hvilken det genom öfversätt- 
ning inträngt i de moderna språken. Att det är filosofien^ 
som fastslagit de sedliga allmänbegreppen, hindrar ej att 
denna generalisation förberedts i folkmedvetandet. Så 
småningom fingo nemligen uttryck för viktigare indivi- 
duela beröm- eller klandervärda egenskaper tendens att 
blifva beteckningar för det beröm- eller klandervärda öf- 
verhufvud. (E. 19 — 24.) 

De etiska specialbegreppen deremot, både de, som 
uttrycka moraliska egenskaper t. ex. dygd och last, och 
de, som innebära värdering af sådana t. ex. aktning och 
förakt, hafva enligt Wundt genomlupit en rent naturlig 
utveckling, oberoende af all vetenskaplig reflexion, hvar- 
före de bättre än de sedliga allmänbegreppen afspegla 
den sedliga lifsprocessen. 

För att visa huru beteckningar för moraliska egen- 
skaper generaliserats, fördjupats och förinrats påpekar 
Wundt, hurusom begreppet dygd från den individuela, 
sinliga betydelsen af t. ex. manlighet (virtus) hos ro~ 
marne, af skönhet hos grekerna, öfvergått till beteck- 
ning för sedlig sinnesförfattning i allmänhet; hurusom 
uttrycket »r^/» öfvergått från betydelsen rak till bety- 
delsen rätt, front från betydelsen främjande, nyttig, till 
religiöst uttryck. (E. 27, 31 f.) 

En liknande utveckling uppvisar han hos uttryc- 
ken för värdering af moraliska egenskaper. Uttryck 
för utvärtes värdering hafva antagit inre, subjektiv be- 
tydelse. Så har last, som från början betydde lasta, 
klandra en annan förinrats till beteckning för moralisk 
sinnesförfattning. Vidare hafva objektiva begrepp utan 
att mista sin objektiva karakter öfvergått från yttre till 
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inre betydelse. Aktning t. ex. betydde ursprungligen 
aktgifvande på något yttre, men innebär nu värdering 
af inre företräden. (E. 34 f ) 

Förutsättningen för de sedliga begreppens genera- 
liserande, fördjupande och förinrande ser Wundt i deras 
tidiga lösgörande från den personlige bäraren. Denna 
emancipation skall hafva tillgått sålunda, att de etiska 
begreppen från att vara nomina propria, från att be- 
teckna beröm — 1. tadel värda personer, öfvergingo i 
sakliga beteckningar af etisk natur. Så t. ex. har, sä- 
ger han, uttrycket »den gode» (bonus) först fatt den 
sakliga betydelsen af yttre godt, egodelar, för att slutli- 
gen erhålla den inre betydelsen af moraliskt uttryck för 
handlingar och karakterer. Beviset för att utvecklings- 
gången verkligen varit denna finner han i de etiska be- 
greppens karakter af substantiverade adjektiv (dygd af 
duglig). Att detta de etiska begreppens ursprung sällan 
tydligt träder i dagen beror enl. W, derpå, att bety- 
delsevexlingen försiggått i en försvunnen språkperiod. 
(E. 26 f) 

Wundt nämner ett par språkliga egendomligheter, 
af hvilka man velat draga vissa etiska konsekvenser. 
Dessa egendomligheter äro, att de etiska allmänbegrep- 
pen, ondt och godt, sakna egna komparationsformer, och 
att sedliga begrepp i regel uttryckas positivt, osedliga 
negativt. (E. 24, 28,) I den första af dessa egendom- 
ligheter har man, säger han, velat finna bevis för en de 
etiska begreppens »absoluta» karakter, hvilken skulle ute- 
sluta hvarje värdering. Denna åsikt förkastar han af 
det skäl, att äfven en del icke etiska begrepp, såsom t. 
ex. stor och liten, sakna egna komparationsformer, och 
ser i stället grunden till ifrågavarande egendomlighet 
deruti, att de etiska begreppen i början användes såsom 
nomina propria. Dermed låg nemligen tanken på en 



Digitized by 



Google 



— 26 — 

jemförelse så fjerran, att då sådan skulle göras, ord af 
annan stam måste tillgripas. (E. 24 f.) Den andra 
språkliga egendomligheten tyckes frammana den slut- 
satsen, att uttryck för de sedliga företeelserna skulle 
vara de ursp.rungliga, så att uttryck för det osedliga 
skulle hafva uppstått först genom de förras negerande. 
Men äfven denna slutsats betecknar Wundt såsom för- 
hastad. A ena sidan hafva nemligen den etiska funda- 
mentalmotsatsens begrepp, godt och ondt, dygd och last, 
båda två positiv form, och å andra sidan användas ofta 
negativa uttryck för det sedliga, positiva för det osed- 
liga t. .ex. oskuld — skuld. Att det i alla fall fins fler 
negativt uttryckta laster än negativt betecknade dygder 
har, enligt Wundt, sin grund i frändskapen mellan olust- 
känslan och negationens logiska funktion. Både olust- 
känslan och negationen ega en afvisande karakter, och 
då den senare alltid är åtföljd af en olustkänsla, låg det 
i sakens natur att det sedliga misshaget lättare fick ne- 
gativ beteckning än det sedliga bifallet. (E. 28 ff.) 
Utaf detta- samband mellan språkuttrycket och sinliga 
känslor af lust eller olust drager Wundt slutsatser rö- 
rande sedlighetens ursprung. Han förmenar »dass diese 
Beziehung der sittlichen Billigung und Nichtbilligung zu 
den sinnlichen Gefuhlen nicht etwa bloss eine äussere 
Analogie ist, sondern dass sie auf einer ursprunglichen 
Enheit beruth, indem aus dem sinnlichen Gefiihlsinhalt 
des Bewusstseins die sittlichen Gefuhle durch eine speci- 
fische Differenzirung hervorgegangen sind.» (E. 30.) 
E>rifkraften i denna differentieringsprocess är det redan 
skildrade förinrandet af de sedliga begreppen, hvilket 
medförde den etiska ordskattens betydelsevexling. 

»So fiihrt uns», säger Wundt, die Sprache auf 
verschiedenen Wegen zu der Ueberzeugung, dass die sitt- 
lichen Vorstellungen in der Form, in welcher sie heute 
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unser sittliches Bewusstsein kennt, die Erzeugnisse einer 
langen Entwicklung sind, bei der enie fortschreitende 
Vertiefung und Verinnerlichung derselben eingetreten 
ist». Visserligen äro språkets uttryck blott yttre tecken 
för de sedliga företeelserna, men då hvarje viktigare 
ändring i föreställningslifvet inverkar på språkbildningen, 
så kunna vi antaga, »dass die Entwicklung der ethischen 
Vorstellungen im selben Sinne vor sich gegangen ist wie 
die Bedeutungswandel der Bestandtheile des etischen 
Wortschatzes. (E. 36.) I denna betydelsevexling hos den 
etiska ordskatten finner Wundt tvenne drag särskildt vik- 
tiga, det ena, att den sedliga värderingen förinrats, i det 
att yttre företräden och lydnad för yttre bud under ut- 
vecklingensfbrlopp fått mindre värde än inre egenskaper; 
det andra att den sedliga värderingen, som ursprungligen 
hade handlingarnes nytta till måttstock, småningom bhfvit 
fästad vid oegennyttiga motiv. I båda dessa processer 
ser han ett fördjupande af de sedliga fÖreställningarne, 
i den sista en deras frigörelse från sjelfviska motiv. 

(E. 3;.) 

Wundts härmed skildrade uppfattning af språkets 
och sedlighetens förhållande till hvarandra röjer starkt 
släkttycke med Jherings åsikt rörande samma fråga i 
»Zweck im Recht». Liksom Wundt anser Jhering, att 
språket afspeglar de sedliga åskådningarne, hvarför man 
i första hand har att vända sig till dessa, då man vill 
göra sig reda för sedlighetens väsen. (Zweck II, 14 ff.) 
Afven Jhering hyllar åsikten, att ordens betydelseför- 
ändring uppenbarar de sedliga idéernas utvecklings- 
historia (a. o. sid. 17), äfven han anser att de sedliga 
allmänbegreppen ha definitivt fixerats ej af folkmedve- 
tandet, utan genom vetenskaplig reflexion (a. o. sid. 19.) 
Slutligen hyllar Jhering liksom Wundt den åsikten, att 
utvecklingen historiskt sedt innebär en fortgång från 
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sinlighet till sedlighet (a. o. 80.) Men medan Jhering 
påstår, att, uttryck för religiösa begrepp undantagna» 
språkets beteckningar för sedliga företeelser skola vara 
positiva och derför äldre än beteckningarna för det osed- 
liga, hvilka skola hafva negativ form, (a. o. sid. 78 f.)> 
förmenar Wundt, såsom vi funnit, att detta ej nödvän- 
digt behöfver vara förhållandet. 

För att nu vända oss till vår egen åsikt rörande 
Wundts uppfattning af förhållandet mellan språket och 
det sedliga medvetandet, så. kunna vi i korthet angifva 
vår mening härutinnan sålunda, att vi anse hans ffam- 
ställning af sjelfva språkets utveckling äfvensom de slut- 
satser, som han på grundvalen af sin uppfattning af 
språket drager i fråga om den sedliga utvecklingens 
yttre förlopp vara riktiga, hvaremot vi måste för- 
kasta de slutsatser, till hvilka han med samma premis- 
ser kommer ifråga om innehållet i den sedliga utveck- 
lingsprocessen. Sålunda är det enligt vårt förmenande 
riktigt, att språkutvecklingen består i generalisation, för- 
djupande och förinrande af språkets beteckningar. Det 
är riktigt att ursprungligen individuela uttryck fatt en 
mera allmän betydelse; det är riktigt att etiska uttryck 
vuxit fram ur de sinliga; det är slutligen riktigt att ut- 
tryck för yttre företräden så småningom blifvit uttryck 
för inre egenskaper. Wundts förklaring af frånvaron af 
komparationsformen hos en del etiska uttryck äfvensom 
hans härledning af positiva och negativa uttryck inom 
etiken äro både skarpsinniga och plausibla. 

Vi måste också instämma med honom, då han an- 
gifver formen för den andliga utvecklingen, den indivi- 
duela och den historiska, i analogi med språket såsom 
en generalisations-, fördjupnings- och föreningsprocess. 
Otvifvelaktigt utgör menniskans teoretiska utveckling ett 
fortskridande från det mera individuela och konkreta till 
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det mera allmänna, generela, en abstraktionsprocess, som 
på samma gång innebär ett fördjupande och förinrande 
af ett från början relativt yttre innehåll. Och på samma 
sätt innebär hennes praktiska utveckling en generalisa- 
tion, i det att handlandet från att vara bestämdt af ögon- 
blickets godtyckliga ingifvelser så småningom far en 
planmessig och grundsatsenlig pregel, hvilket har till 
följd att viljans maktsfer utsträckes öfver allt flera lifs- 
förhållanden, och derjemte ett fördjupande och förin- 
rande, enär viljans^ bestämningsgrunder successive för- 
vandlas från yttre föreskrifter i inre normer. Samma 
grunddrag utmärka den historiska utvecklingen. Under 
generationernas förlopp hafva individuela åskådningar, 
ståndsfördomar och nationela skrankor allt mera trängts 
undan och lemnat rum för en human eller allmänmensk- 
1ig riktning i tanke och handling. Hand i hand med 
denna generalisation har gått en förinringsprocess, be- 
stående deri, att för folkmedvetandet inre företräden fatt 
högre värde än yttre, bildning och karakter högre än 
förmögenhet och börd. 

Men hur riktigt Wundt än angifvit den andliga 
och dermed äfven den sedliga utvecklingens /^rw, begår 
han uppenbara misstag, då han skall angifva den sedliga 
utvecklingens reela sida, m. a. o. dess innehåll. Han 
påstår, såsom vi funnit, att genom utveckling d. v. s. 
genom generalisation, fördjupande och förinrande, ett 
sinligt medvetenhetsinnehåll skulle höjas till sedlig be- 
skaffenhet. Och han anser, att han genom detta beto- 
nande af det sedliga lifvets utveckling vederlagt såväl 
vissa antropologers åsikt, att de sedliga idéerna äro en 
temligen sen uppfinning af kulturfolken, som vissa filo- 
sofers mening, att dessa idéer skulle vara en apriorisk 
besittning i menniskans medvetande. (E. 38.) Tyd- 
ligt är emellertid, att huru mycket man än generaliserar 
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förinrar 1. fördjupar ett sinligt innehåll, så kommer man 
aldrig till annat än ett mera abstrakt 1. inre sinligt, men 
omöjligen till ett från det sinliga artskildt innehåll, så- 
dant som det förnuftiga, enligt hvad Wundt nödgas er- 
känna, dock är. Han angifver hufvudsakligen tre skäl 
för den nämnda åsikten. För det första skall språkut- 
trycks öfvergång från sinlig till sedlig betydelse hänvisa 
på en analog öfvergång från sinligt till sedligt på det 
praktiska lifvets område. Vidare skall det sedliga lifvets 
beroende af sitt sinliga substrat vittna väl ej om ur- 
sprunglig likhet i sedliga föreställningar, »wohl aber fiir 
iibereinstimmende sittliche Anlagen in die Schranken 
treten». (E. 37 f.) Sinliga egenskaper, såsom helsa 
och fysisk styrka, hvilka naturmenniskan finner beröm- 
värda, skola utgöra sinlig grundval för de egenska- 
per, kulturmenniskan värderar såsom dygder, t. ex. mod 
och tapperhet. Och slutligen skall den sinliga olustkäns- 
lans och det sedliga misshagets likartade förhållande till 
den logiska negationen ej innebära blott »eine äussere 
Analogie», utan utgöra ett bevis för att sedliga känslor 
genom differentiering framgått ur sinliga lust- och olust- 
känslor. Intet af dessa skäl håller dock stånd vid en 
närmare pröfning. Att den etiska ordskatten stammar 
ur sinliga språkuttryck är ett förhållande, som visar att 
språket under sin tidigaste period helt naturligt blott 
egde uttryck för sinliga bestämningar, men som inga- 
lunda berättigar Wundts slutsats, att menniskan under 
denna språkperiod skulle haft blott och bart sinliga före- 
ställningar. Säkerligen existerade både sedlig och osed- 
lig sinnesförfattning äfven då sådana uttryck som dygd 
och last ej ännu fatt etisk betydelse. Ej ens kulturmen- 
niskans språk eger beteckningar för allt som rör sig i 
hennes medvetande. Också synes Wundt sjelf ej vara 
fullt viss på giltigheten af sin slutsats. Han medgifver 
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nemligen, att »die Erscheinungen der Sprache sich nicht 
unmittelbar in ethische Vorgange zuriickiibersetzen las- 
sen, weil die Vorstellungen selbst von den Hiilfsmitteln 
ihrer Bezeichnung verschieden sind». (E. 36.) — Lika 
litet som ordens betydelsevexling kan det sedliga lifvets 
beroende af det sinliga substratet utgöra något bevis 
för påståendet, att det sedliga skulle hafva utvecklats 
ur det sinliga. Det är väl sant, att den sedliga verk- 
samheten behöfver det sinliga såsom sitt material, men 
derför behöfver sedligheten ej hafva sin källa . i det- 
samma. Detta tyckes Wundt sjelf ana. Han uppkastar 
frågan, huru sedligheten kunnat uppstå ur en så rå källa 
och besvarar denna fråga sålunda, att man måste antaga 
»sittliche Anlagen». Hade Wundt härmed velat säga, 
att en förnuftig vilja i potentiel form utgör den aktuela 
sedlighetens källa och lifsgrund hade ju hans åsikt varit 
fullt riktig. Men skärskådar man närmare dessa s. k. 
sedliga anlag finner man att de enligt Wundt äro af 
rent sinlig natur. De utgöres nemligen af kroppsliga 
företräden och förträffligheter, (E. 38), alldeles som om 
kroppsligen väl utrustade menniskor skulle vara mera 
sedligt lagda än andra. Att Wundt vid dessa »iiber- 
einstimmende sittliche Anlagen» ej tänker på ett poten- 
tielt sedligt innehåll, finner man äfven af hans förklaring 
»dass aus den iibereinstimmenden si?mlichen*) Anlagen 
des menschlichen Bewusstseins schliesslich iibereinstim- 
mende sittliche Anschanungen sich wirklich entwickelt 
haben». (E. 38.) Att han dock, så snart det blir 
fråga om att härleda de sedliga åskådningarne, nödgas 
tillgripa verkligt sedliga anlag skola vi snart finna. 

Äfvenledes drager Wundt en förhastad slutsats, då 
han förmenar, att motsvarigheten mellan positiva och 
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negativa beteckningar för behag och misshag på det 
sinliga ,och på det sedliga området ej skulle vara blott 
»eine äussere Analogie», utan hänvisa på det af ho- 
nom förutsatta inre förhållandet mellan sinligt och sed- 
ligt. Det kan dock ej vara annat än en yttre analogi, 
så vidt det måste erkännas att sinlig lust och sedligt 
behag äro artskilda tillstånd, ty då kan det senare ej 
ur den förra härledas. H vilken likhet är det väl mellan 
den glädje, en skurk känner öfver ett lyckadt bofstreck, 
och den tillfredsställelse, pliktuppfyllelsen skänker. 

Men så kommer Wundt för att sätta kronan på 
verket med ett skäl, som han anser fullständigt afgö- 
rande. Antagandet af ett ursprungligt sedligt innehåll 
i medvetandet skall upphäfva den sedliga utvecklingen; 
ergo måste det sedliga hafva sitt ursprung i sinligheten. 
(E. 1 8.) I denna sin argumentation förbiser han emel- 
lertid, att det sedligas ursprunglighet ingalunda ute- 
sluter dess utveckling, ifall det sedligas ursprunglighet 
fattas i betydelsen af anlag till sedlighet. Lika gerna 
kunde man ju påstå, att det sinliga medvetenhetsinne- 
hållets ursprunglighet skulle hindra dettas utveckling. 

Till de nu gjorda anmärkningarne skola vi lägga 
ännu en, som rör Wundts uppfattning af sjelfva språ- 
kets utveckling. För denna liksom för den historiska 
utvecklingen öfverhufvud vskall, såsom antydts, de tre 
stadiernas lag ega giltighet. Dock har han ej i sin 
skildring af språkets historia genomfört densamma. 
En motsvarighet till indifferensens stadium har han 
väl i språkets första period, der sinliga och sedliga 
beteckningar ej ännu söndrats, utan likgiltigt förekomma 
bredvid hvarandra. Likaså har han ett differensstadium 
i den derpå följande språkperioden, under hvilken de 
etiska beteckningarne genom generalisation, fördjupande 
och förinrande isolerats från de sinliga. Men någon 
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unificeringsprocess förmår man deremot ej uppdaga i 
den af Wundt skildrade språkutvecklingen. 



b. Religionens och sedlighetens historiska 
förhållande till hvarandra. 

Att slutsatser från språkets till det sedliga lifvets 
utveckling äro osäkra, medgifver Wundt sjelf. Språket 
visar oss, säger han, blott »die äusseren Spuren» af det 
sedligas historiska utveckling. För att uppdaga betin- 
gelserna för denna utveckling vänder han sig till ett 
par andra slags företeelser, nemligen till de religiösa 
åskådningame, i hvilka det sedliga lifvets inre motiv 
uppenbara sig, och till de af sedens och rättens normer 
reglerade sociala företeelserna, i hvilka de sedliga ända- 
målen hafva realiserat sig. Båda slagen ärö påverkade 
af såväl naturförhållanden som kulturbetingelser. (Eth. 

38 f.) 

I två fall har, förklarar Wundt, etiken att taga 
hänsyn till religionen. Man måste uppvisa religionens 
inflytande pä sedlighetens historiska utveckling samt dess 
förnuftiga berättigande och under alla tider beståndande 
värde. Den förra uppgiften tilldelar Wundt åt psykolo- 
gien, särskildt folkpsykologien, den senare åt metafysi- 
ken och den speciela etiken. (Z. M. 13 f, S. 5, 663.) 
Här i Wundts antropologiska betraktelse är det tyd- 
ligen fråga om den första undersökningen. 

Wundt delar sin betraktelse af religionens och sed- 
hghetens historiska förhållande till hvarandra enligt de 
fordringar, »de tre stadiernas lag ställa på den histori- 
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ska utvecklingen, i tre afdelningar, betitlade »myt och 
religion», »Gudarne såsom sedliga ides^l» och »Religionen 
och den sedliga verldsordningen». 



Religionens och sedlighetens 
mytiska stadium. 

Hvad först mytens psykologiska genesis angår, så. 
förkastar Wundt de tvenne mest gängse åsikterna i denna 
fråga. De mytiska företeelsernas källa vill han hvarken 
såsom den »klassiska» antropologien se i en allegorisk 
tolkning af naturföreteelser eller såsom den moderna an- 
tropologien i dödens och drömmens företeelser, utan 
finner densamma i en »personifierande apperception»^ 
som yttrar sig deruti, att naturmenniskan inlägger sina 
egna medvetenhetsyttringar, sitt föreställnings-, känslo- 
och viljelif i naturföremål och naturtilldragelser. (E. 59 
—63, Gr. 368 f.) I alla föremål inlägger hon för- 
nimmelser och känslor; vilja tillskrifver hon deremot 
blott de föremål, som äro i rörelse. Genom användning 
af denna apperception ifråga om de mest skilda föremål 
uppstå mytens vexlande gestalter. 

Det mytologiska tänkandets historiska utveckling, 
till hvilken vi nu vända oss, fortgår, enligt Wundt, ge- 
nom tre stadier, som visa en fortskridande rening och 
förinring af det mytiska innehållet. 

Mytens första primitiva stadium har en indifferent 
karakter. Heterogena element, ss. naturbetraktelser, sed- 
liga och religiösa föreställningar äro likgiltigt blandade 
om hvarandra. (E. 45, 52.) Myt och religion äro så- 
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lunda icke, ss. ofta påståtts, identiska, utan blott vissa 
element i myten äro religiösa och dessa innehålla åter 
i sig de sedliga. (E. 46.) 

Under mytens andra utvecklingsstatium inträder 
enligt Wundt en differentation, som begynner med de 
religiösa elementens utsöndring ur myten och fortsattes 
med det sedligas söndring från det religiösa. För att 
påvisa, hvilka religiösa element som utsöndrat sig ur 
mytens heterogena innehåll, söker han göra sig reda 
för religionens väsen. Härvid kommer han till det re- 
sultatet, att ingen ifilosofisk åsikt om religionen, den må 
vara autonom, metafysisk eller etisk, förmår gifva ett 
på en gång tillräckligt bestämdt och tillräckligt allmänt 
religionsbegrepp. (E. 40 — 44, 47.) Man måste ställa 
frågan inför psykologiens domstol, innan den föres inför 
filosofiens forum. »Der natiirliche Entstehungsort der 
religiösen Ideen ist aber das Völkerbewusstsein. An dieses 
wird sich daher auch die Psychologie zunächts um Auf- 
schliisse wenden miissen». (E, 44.) Efter dessa ytt- 
randen kunde man vänta, att Wundt i likhet med de 
fleste antropologer och mytologer genom en psykolo- 
gisk analys af mytens blandade innehåll skulle sökt fast- 
slå religionens väsen. Likväl förkastar han detta förfa- 
ringssätt, under förklaring, att enär de mytiska elemen- 
tens invecklade sammanhang omöjliggör en dylik diflfe- 
rentiation, så måste man i stället taga det religiösa, som 
redan utsöndrat sig ur myten, till måttstock vid pröf- 
ningen af mytens religiösa moment. På denna väg kom- 
mer Wundt till det resultatet, att -» Religiös sind alle 
die Vorstellungen und GefUhle, die sich auf ein ideales, 
den Wunschen und F orderungen des menschlichen Gemii- 
thes vollkommen entspreckendes Dasein besiehen». (E. 
48.) Detta religionsbegrepp anser han omfatta alla re- 
ligiösa åskådningar. Idealet fattas olika på olika kultur- 
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stadier, men saknas ingenstädes. Ett folk utan religion 
är lika omöjligt som ett folk utan språk. Att ett ideal 
antagits behöfver dock ej visa dess objektiva realitet. 
Feuerbachs åsikt att »die Götter sind die verwirklicht 
gedachten Wiinsche der Menschen» angifver, anser W. 
säkert en psykol. källa till religiösa föreställningar. (E. 

49 f.) 

Med detta religionsbegrepp såsom måttstock ut- 
söndrar Wundt ur mytens brokiga innehåll tvenne före- 
ställningar, som skola vara de enda religiösa elementen 
i myten, nemligen att gudarne äro ideala förebilder och 
att de äro bärare af • en ideel, öfver det sinliga höjd 
verldsordning. (E. 51,) 

Dessa religiösa element skola åter i sig, såsom 
nämndt, sluta de sedliga. Närmaste uppgiften är derför 
att ur de förra utsöndra de senare. Härvid vill Wundt 
ej vända sig till primitiva naturfolks verldsåskådningar, 
enär i dem religiösa och sedliga föreställningar skola utgöra 
ett oredigt aggregat, och ej heller till de nutida kultur- 
folkens religioner, i hvilka förbindelsen mellan religiösa 
och sedliga motiv lika väl kan bero på stiftarens per- 
sonliga inflytande som på religionens väsen, utan för- 
ordar en undersökning af de antika kulturfolkens, indiers, 
grekers och romares naturreligioner. En sådan under- 
sökning skall gifva vid handen, att det religiösa idealet 
ej sammanfaller med det sedliga på mytens stadium, 
utan innesluter osedliga element. Den olympiska guda- 
verlden t. ex. är ingen verld af sedliga väsen. (E. 
53.) Grunden till de osedliga elementens förhandenvaro 
i mytens gudaföreställningar ser Wundt i två omständig- 
heter. En eljest »in specifisch sittlichen Motiven wur- 
zelnder Kreis religiöser Vorstellunger, die Vergeltungs- 
vorstellungen», har, förklarar han, ledt till antagandet 
af gudar, hvilka såsom hämnare af det onda tillika blefvo 
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negativa ideal 1. förebilder i det dåliga. (E. 52.) Vi- 
dare har ménniskan »ethische Bediirfnisse» att öfver- 
flytta alla sina egenskaper, äfven de dåliga, på gudarne, 
hvilka sålunda blifva förebilder ej blott i dygder, utan 
äfven i laster. (E. 54, 74.) Denna disharmoni mellan 
det sedliga och religiösa idealet verkar dock ej störande 
på primitiva studier på grund af det mytologiska tän- 
kandets naivitet. Derjemte anför Wundt tvenne omstän- 
digheter, en objektiv och en subjektiv, som öfverskyla 
motsatsen. Objektivt fattas en gudamakt såsom en an- 
nan, då han uppträder såsom himlens beherskare och far 
sig en jordisk herskares nycker tillagda, än då han upp- 
träder såsom den sedliga ordningens väktare. Subjek- 
tivt försvagas de störande elementen genom sinnets reli- 
giösa fördjupande, hvilket har till följd att det religiösa 
draget hos en gudamakt i enskilda fall undantränger 
alla andra. För den svärjande är Zeus blott edens gud 
o. s. v. (E. 55 f.) 

Mytbildningens tredje och sista utvecklingsstadium 
inträder, då den filosofiska kritiken afslöjar motsatsen 
mellan det religiösa och sedliga idealet. Denna kritik 
drifver det mytologiska tänkandet att anpassa mytens 
gudagestalter efter det sedliga idealets fordringar. Detta 
sker enligt Wundt på två sätt, dels så att osedliga drag 
utsöndras under föregifvande att de äro skalders upp- 
finningar, och dels så att nya sedliga gudomligheter in- 
föras genom personifikation af abstrakta egenskaper. 
(E. 57 f.) 



Det sedliga idealets historiska utveckling. 

Sedan Wundt sålunda utsöndrat de religiöst-etiska 
elementen ur myten, öfvergår han till en skildring af 
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deras historiska utveckling och vänder sig dervid först 
till föreställningen om gudarne såsom sedliga ideal. Na- 
turmenniskans första sedliga ideal äro hennes afiidne 
förfäder och på ett något högre stadium naturmytens 
gudagestalter. 

Källan till ankulten ser Wundt i en naturlig pie- 
tetskänsla, som binder menniskan vid släktet. Dock 
kan denna känsla ej i o. f. sig leda till den vördnad 
för de hädansofne, som ankulten innebär. Härför erför- 
dras att pietetskänslan får religiös färgton, och sådan får 
den derigenom att en »idealisirender ethischer Trieb» 
träder till densamma. (E. 65 ff., 614 f., Z. M. 14.) 
Det är nemligen denna drift, som föranleder natur- 
menniskan att i erinringen idealisera de aflidnes egen- 
skaper, att stegra deras förtjenster och utplåna deras 
brister, och sålunda göra de hädansofne till förebilder 
för sedligt handlande och till föremål för tillbedjan. 
Emellertid är, säger Wundt, »der etische Trieb, der an 
und fur sich in der idealisirenden Erinnerung an die 
Vorfahren gelegen ist» ej intresselös, enär det är hopp 
eller fruktan för de såsom väl- eller illasinnade makter 
fattade andarne, som motiverar menniskans handlande. 
Likväl tillskri fver han ankulten ett betydelsefullt etiskt 
inflytande. Dels blir den aflidnas idealiserade person- 
lighet ett föredöme i sedligt handlande, och dels faller 
en stråle af den hädansofnes gloria tillbaka på åldringen, 
hvarigenom den naturliga pietetskänslan vinner öfver- 
makt öfver egoismen, som i åldringen blott ser en börda. 

Ett betydelsefullt etiskt drag ser Wundt också 
deri, att i dygd eller rang framstående personer företrä- 
desvis idealiseras efter döden och fä en del af denna 
religiösa vördnad på sig öfverflyttad under lifstiden. Så 
har det religiösa draget i undersåtens förhållande till 
herskaren kraftigt bidragit till befästandet af den sed- 
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liga rättsordningen och främjat uppkomsten af sociala 
och humana drifter, pliktkänsla och fosterlandskärlek. 
(E. 67 f.) ' 

Utom i sina förfader ser naturmenniskan i natur- 
mytologiens gudagestalter sina sedliga förebilder. Upp- 
komsten af dessa gudomligheter förklarar Wundt så- 
lunda, att stora naturföreteelser ss. himmel, jord, haf, 
moln o. s. v. antropomorfiseras genom den nämnda per- 
sonifierande apperceptionen. Dermed fas en verld af 
personligheter med öfvermensklig makt. Dock äro, sä- 
ger han, naturmytens äldsta gestalter menniskan alltför 
olika för att kunna vara hennes sedliga ideal. På de 
mest primitiva stadierna måste derför ankulten tillfreds- 
ställa menniskans medfödda sträfvan efter ideala förebil- 
der. Men så småningom lösgör sig naturgudomligheten 
från sitt natursubstrat och förvandlas i en osynlig, men 
menniskoliknande makt. Af häpnad öfver och fruktan 
för naturgudames storhet och kraft öfverflyttar menni- 
skan sina egenskaper i stegrad form på gudaverlden, 
hvarmed denna blifver en idealiserand afbild af menni- 
skoverlden och dermed sedlig förebild. (E. 69 — 71.) 

Men ej ens i de från naturföreteelserna emancipe- 
rade naturgudomligheterna vill Wundt se ett rent sed- 
ligt ideal. Naturåskådning och menniskans »ethische 
Bediirfnisse» i förening grumla idealets renhet. Motsat- 
serna i naturen öfverflyttas i förinrad form i gudaverl- 
den, som derför blir delad i ljusa och mörka, sedliga 
och osedliga gudamakter, och den fruktan och förvå- 
ning, stora naturföreteelser injaga hos naturmenniskan, 
väcka etiska och religiösa motiv, ss. t. ex. vedergäll- 
ningsföreställningen, hvilkä drifva henne att förkropps- 
liga såväl osedliga egenskaper som sedliga, att mot dyg- 
deidealet ställa ett lastens ideal. Ettdera draget blifver 
merendels öfvervägande, beroende på »Verschiedenheit 
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der ethischen Charaktersanlage» hos olika folk. Grekeds 
olympiska gudaverld är glad och ljus, indierns är dyster 
och mörk. I Zendläran och kristendomen- stå de två 
idealen i skarp kontrast mot hvarandra, en dualism, som 
för öfrigt eger stort sedligt värde. Dygdeidealet blir 
större och innehållsrikare genom kontrasten med det 
osedliga. (E. 71 — 74.) 

Såsom andra stadium i det sedliga idealets utveck- 
lingshistoria sätter Wundt keroskulten. Han angifver 
tvenne källor till densamma. Det historiska herosväsen- 
det stammar ur med ankult förbunden verklig historia. 
Det mytiska herosväsendet stammar åter ur naturmy- 
ten: de från naturföreteelserna lösgjorda naturgudomlig- 
heterna trädde i förbindelse med menniskoverlden och så 
uppstodo heroerna. Heroerna betraktar Wundt af tvenne 
skäl såsom bättre sedliga förebilder än naturgudarne. 
De ega mensklig skepnad, dväljas bland menniskorna 
och blifva sålunda verkligt upphinneliga ideal, medan 
deremot gudarne äfven efter deras antropomorfiserande 
äro svåra att nalkas. Vidare går »der idealisirende ethi- 
sche Trieb», »das Streben ethischer Idealisirung» längre 
inom heroskulten än inom naturmytologien. Naturgu- 
darne voro behäftade med osedliga drag, heroen är åter 
ett verkligt sedligt ideal. Också bekämpade filosofien 
naturmyten, men tog herossagan i försvar. (E. 69, 
75—78.) 

Enär i herossagan myten är uppblandad med verk- 
lig historia eger heroskulten större lifskraft än tron på 
naturgudarne. Men äfven heroskulten mister en gång 
sin sedliga kraft i följd af de mytologiska föreställnin- 
games vexling och särskildt af »Veränderung der sittli- 
chen Anschanungen». Då tron på de gudar, som ut- 
göra heroernas bakgrund, försvinner, nedsjunker heroen 
till en blott menniska eller till en spökgestalt. Och vi- 
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dåre passar beroen såsom ideal blott för en rå tid. Han 
får derfbr vika, så snart »aus den veränderten sittlicben 
Bediirfnissen» en högre religionsåskådning än naturreli- 
gionerna, nemligen kulturreligionen, har uppstått, hvilken 
sätter en historisk personlighet af eminent sedlig storhet 
såsom sedligt ideal. (E. 79.) 

Med kulturreligionens uppkomst är det tredje och 
sista skedet i det sedliga idealets utveckling uppnådt. 
Först kulturreligionen betraktar Wundt såsom en verkligt 
etisk religion. Ingen religion saknar etiska element. »Die 
motive des religiösen Gefiihls sind denen des sittlicben so 
nahe verwandt, dass eine Trénnung beider unmöglich 
ist». (E. 79.) Naturreligionen sluter derför också i 
sig sedliga och religiösa element, men dessa äro blandade 
med rent mytiska beståndsdelar, från hvilka de aldrig 
fullständigt kunna lösgöra sig. I kulturreligionema åter, 
Konfucianism, Buddhismen, Muhammedanismen och kri- 
stendomen äro de sedliga motiven från början uteslu- 
tande eller åtminstone afgjordt förherskande, hvilket ej 
hindrar att genom en »sekundär mytbildning» mytiska 
element hafva inträngt i dem, framför allt i form af en sago- 
krets kring stiftarens person för att höja dennes etiska 
värde. Grunden till denna åtskilnad i sedlig renhet mel- 
lan natur- och kulturreligion ser Wundt i deras olika 
ursprung. Naturreligionen har sin källa i folkmedvetan- 
det, kulturreligionen åter »in einer schöpferischen religiö- 
sen Personlichkeit», i ett religiöst geni, som på sitt sätt 
fattat och uttalat sin tids djupaste rörelser. Äfven har 
den filosofiska reflexionen mäktigt bidragit till uppkom- 
sten af etiskt rena religionsföreställningar. 

Naturreligionen är polyteistisk och nationel, kultur- 
religionen åter monoteistisk och universel; den förra 
uppställer många etiska ideal, den senare blott ett. Vis- 
serligen fins en monoteistisk tendens i både naturmyt 
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och heroskult, i det att en naturgudomlighet eller heros 
såsom sedligt ideal höjes upp öfver de öfriga, men denna 
tendens genomföres aldrig. I kulturreligionen åter är 
det sedliga idealet frän början ett enda. En delning 
skulle, säger Wundt, minska dess värde. Vidare måste 
det, förklarar han, vara personligt, och en person, hvil- 
kens existens är höjd öfver allt tvifvel, och hvilkens lära 
och lif äro i fullständig harmoni. (E. 79—82,, Gr 
371 ff.) 



Den sedliga verldsordningens uppkomst. 

Den första af mytens religiösa föreställningar, idén 
om Gudarne ss. sedliga ideal, har Wundt låtit genomgå en 
egendomlig förvandling. Vi hafva sett, huru han låtit men- 
niskans första sedliga ideal, de antropomorfiserade natur- 
gudomligheterna undanträngas af ett släkte af halfgudar, 
heroerna, hvilka åter i sin ordning finge vika för ett rent 
menskligt sedligt ideal. Den gudomliga verlden har så- 
lunda alldeles mistat sin ursprungliga betydelse af sed- 
lig förebild. Ett svalg har härmed inträdt mellan sed- 
lighet och religion, mellan menskligt och gudomligt. 
Detta svalg vill han nu öfverbrygga genom att åter- 
förskaffa gudaverlden sedlig betydelse från en annan 
synpunkt. Han gör detta, i det att han påvisar, att gu- 
darne under en långsamt fortskridande utveckling blifvit 
bärare af den sedliga verldsordningen, af mytens andra 
religiösa element. »Von jenen friiher bezeichneten bei- 
den Bestandtheilen des religiösen Ideals, nach deren einem 
die Götter ideale Vorbilder menschlichen Handelns, und 
nach deren anderem sie Träger einer idealen Weltord- 
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nung sind , pflegt das vorbildliche Moment theils 

iiberhaupt zuriickzutreten, theils auf gewisse Mittelgestal- 
ten zwichen Menschen-und Götterwelt öder schliesslich 
sogar völlig auf menschliche Persönlichkeiten, die in der 
Erinnerung in idealisirter Form fortleben, iiberzugehen. 
In den Anfängen der religiösen £ntwicklung ist nun die 
Vorstellung, dass die Götter ideale Vorbilder des Men- 
schen selen, in etischer Beziehung von der grössten Be- 
deutung, und durch sie erst empfangt die andere Anschau- 
ung dass sie lohnend und strafend die Geschichte der 
Menschen lenken, ihre sittliche Ausprägung». (E. gS). 

Föreställningen, att gudarne äro bärare af en ideel 
sedlig verldsordning, har framsprungit ur olikartade my- 
tiska element. Särskildt stor betydelse för denna före- 
ställnings uppkomst tillskrifver Wundt en förbindelse 
af tvenne, ursprungligen för hvarandra alldeles främ- 
mande föreställningar: föreställningen om ett lif efter dö- 
den och föreställningen om gudarne såsom vedergällande 
makter. 

Dödens och drömmens företeelser utgöra den ur- 
sprungliga anledningen till antagandet af ett lif efter dö- 
den. Till en början saknar, säger Wundt, denna före- 
ställning etisk betydelse och derför samband med tron 
på en sedlig verldsordning. Erinringsmotiv och känslor 
af hopp och fruktan hafva bestämt gestaltningen af fö- 
reställningen om lifvet efter döden. Der erinringar från 
jordelifvet varit afgörande, har man hänvisat den aflid- 
nes ande att föra ett dystert skugglif i sin förra omgif- 
ning, der åter hopp och fruktan varit bestämmande, har 
man förflyttat de döde till ett från de lefvandes verld 
alldeles afsöndradt dödsrike af inbjudande eller dyster 
beskaffenhet. Den sålunda uppkomna motsatsen mellan 
salighetens och osalighetens verld är i början utan etisk 
betydelse och afspeglar blott de känslor, som ovisshe- 
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ten om tillståndet efter döden framkallar. Etisk bety- 
delse far denna motsats först derigenom, att den under 
inflytande af »sittliche Triebe» och »weitere etische Mo- 
tive» förbindes med vedergällningsidén. Dermed blifver 
nemligen dödsriket en verld af belöningar och straff" allt 
efter jordelifvets förhållanden. (E. 82 — 86.) 

Förbindelsen mellan de två föreställningarne skall nu 
inträda, så snart naturgudarne lösgjorts från sitt sinliga 
substrat och fattas såsom menniskolika, men dock öfver- 
menskliga väsen. Ty dermed blifva de ej blott sed- 
liga ideal, utan grundare af en sedlig verldsordning, som 
de upprätthålla genom belöningar och straff*. I början 
var dock den gudomliga rättsskipningen begränsad till 
det individuela jordelifvet och af öfvervägande straffande 
natur. Dygden ansågs vara sin egen belöning, straff* 
drabbar deremot brottslingen och ofta äfven hans släkt 
eller stam. Som brottslingen ofta lyckades undandraga 
sig straffet, fordrade nemligen vedergällningsidén straffets 
utsträckning öfver förbrytarens lifstid på hans barn och 
afkomlingar. Denna vedergällningsprincip genomgår de 
grekiska tragedierna (E. 87 — 89.) 

Den »fortverkande rättvisans idé» fordrar emeller- 
tid, att ej blott brottslingens af komma, utan äfven han 
sjelf skall ha sina gerningars lön. Har straffet ej drab- 
bat honom här, måste det träffa honom på andra sidan 
grafven. Derför måste, säger W., vedergällningsidén 
nödvändigt förbindas med föreställningen om lifvet efter 
döden, så snart denna föreställning är utbildad. Straf- 
fet i dödsriket fattas först såsom ett deltagande i de ef- 
terlefvandes öden och olyckor, såsom en fortsättning af 
jordelifvet. Genom en »Läuterung des sittlichen Gefuhls» 
generaliseras så vedergällningsidén. Den gudomliga rätt- 
visan utsträckes från individuela fall till alla, oberoende 
af börd och stånd, och den yttrar sig ej blott straffande. 
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« 

utan äfven lönande. Härmed har, förklarar Wundt, lif- 
vet efter döden fullständigt trädt i vedergällningsidéns 
tjenst; det blifver ett inom sig slutet system af belönin- 
gar och straff, som inträda först efter döden. Från ett 
»medlidande» har straffet förvandlats till ett sjelfständigt 
lidande i underjorden. Den straffande verksamheten i 
denna verlden öfverlemnas åt underordnade gudomlig- 
heter, moirer och errinyer. Reningen af den sedliga 
känslan skall medföra ej blott en generalisering, utan äf- 
ven en förinring af vedergällningstanken, i det att straff, 
som berodde på gudomlig nyck eller afund försvinna. 
(E. 89-92.) 

Sista stadiet i »diese voUständige Versittlichung 
des Unsterblichkeitsgedankens» låter Wundt vara ett verk 
af filosofien. Visserligen skall föreställningen om lifvet 
efter döden liksom alla religiösa föreställningar innehålla 
»sittliche Keime», men dessas utbildning kan ej vara 
ett verk af »der antonomen Entwicklung der Naturreli- 
gionen», utan förutsätter filosofisk reflexion. Särskildt 
betydelse har härvidlag Platonismen. Från denna har 
nemligen Kristendomen hemtat sin åsikt om andens odöd- 
lighet och den dermed sammanhängande åtskilnaden mel- 
lan en öfversinlig och sinlig verld, af h vilka den förra 
skall vara norm för den senare. I och med det att en 
öfversinlig verld sålunda göres till norm för handlandet 
i sinneverlden, kommer det sedliga lifvets värde att ligga 
ej i den yttre gerningen, utan i sinnelagets renhet. Här- 
med har, säger Wundt, kristendomen löst en konflikt, 
som antiken ej förmådde öfvervinna: konflikten mellan 
det yttre sedebudet och den inre plikten. (E. 92 — 95.) 
På följande sätt sammanfattar han sin åsikt om veder- 
gällningsidéns utveckling. »Auf diese Weise sehen wir 
die Vorstellung, dass an die Handlungen der Menschen 
je nach ihrem sittlichen Werth Belohnungen und Strafen 
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gekniipft werden, wesentlich unter dem Einflusse der phi- 
losophischen Vertiefung des religiösen Denkens eine Ent- 
wicklung einschlagen, welche den ethischen Gehalt der 
gesammten Religionsanschauungen und damit zugleich 
die Wirkungen derselben auf das sittliche Leben ver- 
stärkt». »Aiis der primitiven Ansicht, dass das Verbre- 
chen, welches menschlicher Strafe entgeht, noch in die- 
sem Leben friiher öder später der göttlichen Strafe an- 
heimfalle, hat sich allmählich der Glaube an ein System 
von Belohnungen und Strafen entwickelt, durch welches 
in einem kiinftigen, von den Mängeln der Wirklichkeit 
befreiten Dasein einem Jeden genau nach dem Werth 
seiner Handlungen vergolten werde. In der Sphätzung 
dieses Werthes hat aber schliesslich der in der Gesin- 
nung liegende innere Werth der Tugend iiber den äus- 
seren der Handlungen den Sieg davongetragen». (E. 95.) 
Vedergällningsidéns nu skildrade utveckling tillmä- 
ter Wundt stor etisk betydelse. Den gudomliga veder- 
gällningens höghet och makt måste stärka de i de na- 
turliga lifsbetingelserna »gelegenen Motive des sittlichen 
Handelns», och accentuerandet af sinnesförfattningen må- 
ste utgöra ett kraftigt värn mot en utvärtes utilitetsmo- 
ral. Den vanliga anmärkningen mot vedergällningsföre- 
ställningen, att den använder egoismen såsom sedlig 
driftjeder, söker han afväpna genom att framhålla, att 
den sedliga utvecklingen är reglerad af principen för än- 
damålens heterogoni, enligt hvilken motiv och ändamål 
tillhöra olika utvecklingsstadier. Det sedliga ändamålet 
framspringer ej ur ett ursprungligen sedligt motiv, utan 
tvärtom, ett af heterogena bevekelsegrunder framgånget 
ändamål alstrar det sedliga motivet. På denna väg för- 
siggår »eine allmähliche Läuterung der Motive» redan 
inom vedergällningsföreställningarne. Det lägsta motivet, 
fruktan för straff, viker småningom för ett högre, hoppet 
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om ett kommande bättre lif. Och på det högsta ut- 
vecklingsstadiet, der den sedUga sinnesförfattningen blif- 
vlt hufvudsak, försvinner vedergällningstanken alldeles 
såsom motiv. Ty en god sinnesförfattning kan man ej 
hafva af förkastliga bevekelsegrunder. 

I detta vedergällningsidéns försvinnande ur före- 
ställningame om den osinliga verlden ser Wundt ej ett 
förminskande, utan ett höjande af denna verklighets eti- 
ska värde. Ty ju mera vedergällningstanken förbleknar, 
ju mera det sedliga medvetandet fördjupas, dess bety- 
delsefullare blifver driften att gentemot och öfver det 
bristfälliga verkliga lifvet ställa en öfversinlig verld ss. 
ett den sedliga verldsordningens ideal. I öfverensstäm- 
melse med Kant förklarar han, att »da die wirkliche 
Welt den objectiven sittlichen Frederungen und den 
Streben nach eigener sittlicher Vervollkommung kein 
Geniige leisten känn, so wird das menschliche Gemiith 
angetrieben, das Ideal einer in sittlicher Beziehung voU- 
kommenen und daher zugleich voUkommen begliickten 
Welt als eine unerlässliche Ergänzung des sittlichen 
Lebens zu denken, ein psychologischer Process, der, 
wie die geschichtliche Erfahrung lehrt mit um so zwin- 
gender Macht sich vollzieht, je mehr der Zwiespalt 
zwichen den etischen Wiinschen und Forderungen und 
ihrer Erfiillung im wirklichen Leben sich ausprägt». 
(E. 97 Q 

Sedan Wundt sålunda bannlyst vedergällningsföre- 
ställningen ur den öfversinliga verlden, återförvisar han 
henne till hennes födelseort, denna verlden. Men veder- 
gällningen fattas ej längre såsom yttre lycka eller olycka, 
utan såsom inre harmoni eller disharmoni. »Einem ge- 
läuterten sittlichen Bewusstsein» äro ånger och samvets- 
kval den svåraste vedergällning. 



Digitized by 



Google 



48 



Slutligen påvisar Wundt i sin undersökning af re- 
ligionens och sedlighetens inbördes förhållande, hurusom 
religionen gifver sanktion åt de sedliga lagarne. Sed, 
rätt och religion, som i utvecklingens början äro inner- 
ligt förenade, söndras så småningen genom rättens och 
sedens utbrytning ur religionen, en söndring som dock 
alltid blifver ensidig, enär religionen ej kan förhålla sig 
likgiltig för någon mensklig plikt. Alla plikter äro på 
samma gång religiösa bud. »Die Religion selbst wird, 
wie Kant es ausdriickt, zu den als göttlichen Gebot be- 
trachteten Sittengesetze». I högre form uppvisar alltså 
utvecklingens slutpunkt samma identitet af religion och 
sedlighet som dess början. Ej till innehållet, blott till 
betraktelsens ståndpunkt äro sedlighet och religion åt- 
skilda. (E. 99—101,) Äfven på denna sista utveckhng 
har filosofien utöfvat stort inflytande. 

Det återstår oss att kasta en kort blick på Wundts 
åsikt om naturkänslans inflytande på sedlighetens och 
religionens historiska utveckling. De fysiska naturbetin- 
gelserna tager han ej här i betraktande, enär han anser 
dem mera inverka på sedens företeelser än på den inre 
åskådningen, och kulturbetingelserna ej heller, enär de 
skola ega betydelse först för kulturmenniskan, ej för 
naturmenniskan. 

För den mytologiska naturkänslan är naturordnin- 
gen identisk med den gudomliga verldsordningen. Natur 
sinnet blifver derför en yttre uppfostrare till sedlighet, 
liksom de religiösa känslorna utgöra de första inre be- 
vekelsegrunderna till sedligt lif. I det ögonblick natur- 
gudarne förvandlas i osinliga sedliga makter upphäfves 
den mytologiska identiteten af naturordning och sedlig 
ordning och den förra fattas blott ss. en symbol af den 
senare. Härigenom öfvergår den mytologiska naturkäns- 
lan i estetisk känsla. Naturordningens etiska verkan är 
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dock ej härmed försvunnen. Naturen fattas nemligen 
fortfarande såsom objektivt uttryck af ett gudomligt in- 
nehåll. Hon är väl »entgöttert», men den gudomliga 
anden har ej vikit från henne. 

Slutligen beröfvar den vetenskapliga betraktelsen 
naturen dess objektivt etiska betydelse. Hon är nu ej 
blott »entgöttert», utan »entgöttlich». Naturbetraktelsen 
kan väl allt fort utöfva etiska verkningar, men dessa äro 
ej bundna vid en objektiv sedlig naturordning, utan vid 
sedliga tankar, som. den diktande fantasien inlägger i 
naturen, men såsom menskliga. (241—248.) 

Härmed hafva vi angifvit grunddragen af Wundts 
psykologiska skildring af religionens och sedlighetens ut- 
vecklingshistoria. Endast de gröfsta konturerna af hans 
särdeles innehållsrika 'framställning hafva vi gifvit, och 
dock har vår teckning kanske blifvit alltför lång. Att 
så blifvit förhållandet har sin grund i en sträfvan att 
om möjligt så klart framlägga Wundts tankar i frågan, 
att det skulle blifva lätt att afgöra, huruvida han på antro- 
pologisk väg lyckats härleda sedlighetens princip eller 
icke. Om sammanhanget i framställningen på ett eller 
annat ställe är dunkelt eller bristfälligt, så torde detta 
få skrifvas på den polyhistoriska sträfvan, som röjer sig 
i alla Wundts skrifter, och som i ifrågavarande afdelning 
af etiken är drifven till en sådan ytterlighet, att det är 
nästan omöjligt att i det brokiga vimlet af betraktelser 
och synpunkter finna någon ledande tråd eller något 
inre sammanhang mellan de olika undersökningarne. 

Denna brist på plan och reda i Wundts ifrågava- 
rande framställning röjer sig på mångfaldigt sätt. Un- 
dersökningen skulle ju fortgå med de tre stadiernas lag 
såsom allmänt schema. Denna lag har han dock ej en 
enda gång omnämnt under undersökningens gång. Lik- 
väl är det obestridligt, att denna lag såsom en fördoldt 
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verksam princip reglerar framställningens förlopp, väl ej 
i detalj, men i stort. Första stadiet af den historiskt 
gifna religiöst-sedliga utvecklingen karakteriseras såsom 
ett indifferensskede, der mytiska, religiösa och sedliga 
element äro likgiltigt blandade; under andra stadiet in- 
träder en söndring mellan myt och religion, religion och 
sedlighet; det tredje stadiet slutligen skall innebära en 
unificering, i det att den numera från osedliga motiv 
renade religionen skall gifva sanktion åt sedlighetens bud. 

De tvenne formela karakterer, som enligt Wundts 
i det föregående angifna påstående skulle känneteckna 
religionens och sedlighetens historiska utveckling, äro af 
honom vid skildringen af denna utveckling ingenstädes 
expressis. verbis angifna. Dock må det medgifvas, att 
man, sedan man en gång vet, att de skola vara till fin- 
nandes, kan uppdaga dem i hans framställning. Att de 
sedliga föreställningarnes utveckling rör sig i motsatser 
har visat sig deruti, att dygdeideal och lastens ideal, 
salighetens och fördömelsens verld i kraft af »ethische 
Bediirfnisse» ställts mot hvarandra, och att det, som väc- 
ker varaktig tillfredsställelse, under utvecklingens gång 
fattats såsom ett sedligt godt, finner man derutaf,. att 
den sedliga fullkomlighetens verld också är den fullkom- 
liga lycksalighetens verld. (Sé citat sid. 47.) 

Såsom inre psykologiskt motiv till religionens och 
sedlighetens historiska utveckling hafva vi funnit Wundt 
uppställa känslan af vördnad för öfversinliga makter. 
Denna psykologiska faktor är dock ingenstädes gjord 
till de religiöst-sedliga föreställningarnes källa, ja, den 
är knappast nämnd i hans ifrågavarande framställning. 
Mytens religiösa och sedliga gestalter låter han uppstå 
genom personifierande apperception, och såsom psyko- 
logiskt motiv till deras skapande angifver han de käns- 
lor af hopp och fruktan, naturföreteelserna väcka hos 
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menniskan. Hopp och fruktan utgöra källan till natur- 
mytens gudagestalter, och de utgöra källan till de myto- 
logiska fbreställningarne om lifvet efter döden. Tror 
man, att dessa känslor skulle för Wundt vara identiska 
med den religiösa vördnadskänslan, så misstager man 
sig. Han förklarar nemligen sjelf, att de under infly- 
tande af hopp och fruktan uppkomna gudagestalterna 
och föreställningarna om lifvet efter döden ej i o> f. sig 
uttrycka sedliga och religiösa åskådningar, utan utgöra 
en »Art primitiver Naturerklärung» eller hafva en »Art 
erklärender Bedeutung» hvarför han också anser natur- 
mytens gestalter såsom sådana vara odugliga såsom sed- 
liga ideal. (E. 70, 84, 86.) Sin religiösa och sedliga 
betydelse skola de mytologiska föreställningarne hemta 
hvarken ur hopp och fruktan eller ur känslan af vörd- 
nad för öfversinliga makter, utan ur helt andra källor. 
Sålunda hafva vi sett, att Wundt låter »der idealisirende 
ethische Trieb» stegra ankultens och naturmytens ge- 
stalter till sedliga förebilder, och att »religiöse und eti- 
sche Motive», som än sägas härröra ur hopp och fruk- 
tan än blott anknyta sig till dem, (E. 70, 86), slå en 
brygga mellan gudaverlden och lifvet efter döden, hvil- 
ket dermed far betydelsen af en den sedliga vedergäll- 
ningens verld. 

Vända vi oss från dessa anmärkningar, som gått 
ut på att ådagalägga bristande konsekvens i Wundts 
framställning, till hans skildring af det religiöst-sedliga 
utvecklingsförloppet, så kunna vi liksom vid vår gransk- 
ning af hans språkhistoria i korthet angifva vår mening 
så, att han riktigt angifvit utvecklingens yttre förlopp 
eller form, men misskänt den inre processen eller det 
sig utvecklande innehållet. 

Sålunda är det riktigt, att det förnuftiga lifvets hi- 
storiska utveckling företett de tre faserna: indifferens, 
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differens och identitet. För naturmenniskans primitiva 
åskådning äro naturbetraktelser och förnuftiga föreställ- 
ningar kaotiskt blandade med hvarandra. Och de för- 
nuftiga föreställningar, som förmå göra sig gällande, hafva 
alltid religiös form. I de antika kulturfolkens föreställ- 
ningsverld inträder så, väsentligen under filosofiens in- 
flytande, en söndringsprocess, i det att å ena sidan na- 
turåskådning och förnuftiga föreställningar bestämdt sön- 
dras från hvarandra, (fr. o. m. Sokrates), och å andra 
sidan inom det förnuftiga lifvet sedligheten särskiljes 
från den mytologiska religionen. Inom den nyare tiden 
slutligen framträda det förnuftiga lifvets trenne områden: 
religion, sedlighet och rätt fullt skilda, men på samma 
gång har den ursprungliga enheten i högre form åter-, 
ställts, i ty att sedlighetens och rättens bud såsom hos 
Kant anses fa större förbindande kraft genom att på 
samma gäng fattas såsom religiösa bud. 

Vidare måste vi såsom riktig beteckna Wundts 
åsikt, att under den religiöst-etiska utvecklingens gång 
den ursprungliga mångfalden af sedliga förebilder ersatts 
af ett enda universelt ideal; att de nationela polyteisti- 
ska naturreligionerna fått lemna plats för de universela 
monoteistiska kulturreligionerna, bland hvilka särskildt 
kristendomen är af universel natur; och slutligen att fö- 
reställningen om den gudomliga rättsskipningens begräns- 
ning till individuela fall vikit för föreställningen om en 
universel gudomlig verldsordning. Att hand i hand med 
denna utvidgning af det sedliga idealets maktsfer gått 
en fördjupnings- eller förinringsprocess har ej heller und- 
gått hans uppmärksamhet. Sålunda hafva vi funnit 
honom påvisa, hurusom under den historiska utvecklin- 
gen föreställningarne om gudarne försedligats genom ut- 
mönstring af osedliga drag; vidare hurusom i samband 
härmed gudarne från att vara bundna vid naturobjekt 
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fbrmenskligats för att slutligen förvandlas i osinliga vä- 
sen. Ej blott gudaföreställningarne, utan äfven tanken 
på ett kommande lif har han låtii genomlöpa en förin- 
ring från sinlig till osinlig uppfattning. Han har visat, 
huru föreställningen om lifvet efter döden småningom 
frigjorts från bundenheten vid jordelifvets förhållanden, 
och huru den sedliga verldsordningen förvandlats från 
en jordisk till en osinlig ordning, en förinring, som gif- 
vit den inre plikten större värde än den yttre gerningen, 
hvarmed åter följt en förinring af den sedliga vedergäll- 
ningstanken, så att ej yttre fördelar eller olyckor, utan 
inre tillfredsställelse eller disharmoni sättes såsom lön 
eller straff för sedlig förtjenst och skuld. 

Men så snart Wundt skall skildra utvecklingspro- 
cessens inre beskaffenhet, gör han sig skyldig till miss- 
tag. Han ser i principen för ändamålens heterogoni den 
lag, som skall normera den religiöst-etiska utvecklingens 
inre förlopp. Denna lag namnes emellertid lika litet 
som de förutnämnda utvecklingslagarne någonstädes i 
ifrågavarande undersökning, ehuru den visserligen här 
och der träder temligen tydligt i dagen, såsom i hans 
redogörelse för vedergällningsidéns utveckling. En när- 
mare betraktelse af det sätt, hvarpå han använder denna 
princip, skall visa oss sjelfva grundbristen i hans åsikt. 

I enlighet med nämnda lags fordran skall det sed- 
liga och religiösa lifvet så småningom utvecklas ur rent 
sinliga element derigenom, att det genom en handling 
realiserade ändamålet oupphörligen öfverskrider sitt ur- 
sprungliga sinliga motiv och dermed blifver källa till 
motiv af högre, sedlig eller religiös natur. Genom blott 
och bar utveckling skall sålunda ett förnuftigt innehåll 
framväxa ur ett sinligt. Emellertid är en sådan härled- 
ning af det förnuftiga lifvet ingenstädes att finna i Wundts 
framställning. Visserligen omnämner han ett par sinliga 
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känslor, nemligen af stora naturföreteelser och af dödens 
företeelser framkallade känslor af hopp och fruktan, om 
hvilka han påstår, att de äro källor till sedliga motiv 
(E. 70), men någon härledning af dessa motiv ur de 
nämnda känslorna ser man ej till. Och i samma ande- 
drag förklarar han, att dessa känslor snarare utgöra grund- 
val för en primitiv naturförklaring än källa för etiska 
åskådningar, hvilket de blifva först i det fall att »sittli- 
che Triebe» knytas till dem. 

Också är det ett faktum, att Wundt i sin fram- 
ställning af de religiösa och sedliga företeelsernas histo- 
riska utveckling utgår ej från sinliga, utan från ursprung- 
ligt religiösa och sedliga element. Utan vidare under- 
sökning finner han mytens sinliga beståndsdelar upp- 
blandade med religiösa och sedliga föreställningar, hvilka 
han derpå gör till häfstång för hela den följande ut- 
vecklingen. Nu är det visserligen sant, att naturmenni- 
skans medvetande till innehåll har en odifferentierad 
blandning af sinliga och förnuftiga element, hvilka först 
på en högre psykisk utvecklingsgrad distinkt söndras 
från hvarandra. Och hade Wundt gjort sig klart reda 
för hvad detta innebär, skulle han hafva drifvits till den 
slutsatsen, att det förnuftiga innehållet utgör i menni- 
skans medvetande en lika ursprunglig besittning som det 
sinliga, och att derför en härledning af det förnuftiga ur 
det sinliga är en fullständig orimlighet. Han vill på 
grund af sin sträfvan att rent empiriskt härleda det sed- 
liga ej draga en sådan slutsats, men påminnes under 
sina undersökningars fortgång oupphörligen om giltig- 
heten af densamma. Liksom han utan någon härled- 
ning gör primitiva sedliga och religiösa element till ut- 
gångspunkt, så upptager han under utvecklingens för- 
lopp utan härledning de högre sedligt-religiösa sta- 
dier, som genetiskt borde framgå ur de lägre. Han för- 
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utsätter sålunda ständigt hvad han ville härleda. Att 
så är förhållandet torde hafva framgått ur vår före- 
gående framställning. Det är, såsom vi sett, sinnets 
religiösa fördjupande, som befriar mytens gudar från 
orena drag, det är en etisk idealiseringsdrift, som gör 
de hädangångne till sedliga förebilder, det är ett etiskt 
behof, som förmenskligar naturgudomligheterna, det är 
en etisk idealisering, som gör heroen till sedligt ideal 
och det är slutligen förändrade sedliga behof som äro 
motiv till kulturreligionens sedliga ideal. Samma empi- 
riska upptagande af det, som skulle härledas, utmärker 
Wundts framställning af den sedliga verldsordningens 
historiska- utveckling. Föreställningen om lifvet efter dö- 
den låter han innehålla ursprungliga sedliga frön och 
få sedligt värde derigenom, att sedliga drifter inträda 
och åstadkomma en förbindelse mellan denna föreställ- 
ning och vedergällningstanken. Och denna tanke skall 
i sin ordning utvecklas till sedlig dignitet genom en re- 
ning och förfining af den sedliga känslan. 

Sålunda misslyckas Wundt alltigenom i sitt försök 
att uppvisa den historiskt-etiska utvecklingen såsom en 
ur sinliga källor framsprungen och autonomt fortgående 
process. Han mäktar ej en enda gång komma öfver 
från ett lägre till ett högre utvecklingsstadium utan att 
uttryckligt eller tyst interpolera sedliga eller religiösa 
motiv såsom drifvande krafter. Och än mer. Han kan 
icke ens ur dessa utifrån till utvecklingsprocessen trädande 
religiösa och sedliga faktorer förklara sammanhanget i 
denna process. Dessa »ethische Triebe, »ethische Be- 
diirfnisse», »ethische Forderungen» o. s. v. göras ej af 
honom till integrerande moment i utvecklingen och ega 
intet inbördes sammanhang, utan stå hvarför sig i spo- 
radisk ensamhet. Och detta förhållande är för öfrigt 
ganska naturligt. Ty förvisso har han ej i den histo- 
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riskt gifna utvecklingen uppdagat dessa etiska element^ 
utan hemtat dem ur sitt eget sedliga medvetande och 
så inflickat dem i sin undersökning, så snart han behöft 
förklara öfvergången från en lägre utvecklingsgrad till 
en högre. Det är förbiseendet härutaf, som gjort det 
möjligt för honom att invagga sig i den inbillningen, att 
han härledt de sedliga företeelserna ur de sinliga. 

I grunden har alltså Wundt tvenne parallelt med 
hvarandra gående förklaringar af den religiöst-etiska ut- 
vecklingen, af hvilka dock ingendera leder till det åsyf- 
tade målet. A ena sidan ställer han såsom sin egent- 
liga uppgift att ur rent sinliga faktorer förklara denna 
utveckling. På denna väg kan han emellertid ej komma 
ur fläcken. Ty huru mycket han än generaliserar, för- 
djupar, förinrar och förfinar det sinliga medvetenhets- 
innehållet, aldrig kommer han dermed till ett sedligt, 
från det sinliga skildt innehåll, utan endast till ett mera 
allmänt och förandligadt sinligt. Han tillgriper derför 
en andra utväg, i det att han gör ursprungliga sedliga 
känslor och drifter till den förnuftiga utvecklingens källa, 
men hindras att ur dessa härleda den vidare utvecklin- 
gen genom sin förutfattade mening, att det sedliga skall 
hafva sin källa i det sinliga. Mot hvarandra ställer han 
sålunda ursprungliga sinliga och ursprungliga förnuftiga 
utvecklingskällor, men angifver hvarken deras inbördes 
förhållande eller deras betydelse för de succederande 
momenten i utvecklingsprocessen. Derför kommer hans 
framställning af det sedligas utvecklingsförlopp att sakna 
kontinuerligt sammanhang. De olika momenten i denna 
process fogas på utvärtes sätt till hvarandra, utan att 
han förmår påvisa de inre sammanhållande krafterna. 
Frågar man efter dessa, så har han intet annat svar än 
att det sedliga utvecklats ur sinliga frön eller också obe- 
stämda talesätt om etiska drifter, etiska behof o. s. v. 
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Men fastän principen för ändamålens heterogoni 
är falsk, så snart den, såsom Wundt håller före, skall 
innebära, att genom resultatets öfverskridande af hand- 
lingens motiv ett sedligt innehåll skulle kunna härledas 
af ett sinligt, så framlyser dock en riktig tanke genom 
densamma. Denna riktiga tanke är, att det sedliga lif- 
vet under sin fortgående utveckling allt mera tillväxer i om- 
fattning och innehållsrikedom. Medan det förnuftiga lif- 
vets yttringar hos naturmenniskan äro åtskilnadslöst ned- 
sänkta i det sinliga lifvets innehåll och derför blott spo- 
radiskt och föga märkbart kunna gifva sig tillkänna, 
blifver det sedliga på högre psykiskt utvecklingsstadium 
distinkt skildt från det sinliga och utbildar sig till en 
makt, som utbreder sitt välde öfver allt flera lifsförhål- 
landen och allt fuUtständigare genomtränger och om- 
gestaltar dem. Från att vara den herskande principen 
i menniskans lif blifver det sinliga härmed nedsatt till 
ett material för den förnuftiga verksamheten, fastän vis- 
serligen SS. ett oumbärligt sådant. 

Af vår hittills gjorda granskning torde det vara 
klart, att Wundt rör sig i en cirkel, då han ur den hi- 
storiskt gifna sedliga och religiösa utvecklingen vill fram- 
deducera sedlighetens principer. Skall han nemligen ge- 
nom en sådan undersökning uppdaga sedHga principer, 
måste han på förhand ega en måttstock för afgörandet 
af hvad som är sedligt eller icke sedligt i denna ut- 
veckling. Att han såsom en sådan måttstock använder 
sedliga element, som hemtats ur hans eget medvetande 
och derifrån inlagts i utvecklingsprocessen, hafva vi fun- 
nit. Och liksom han anlägger en yttre måttstock vid 
bedömandet af utvecklingen i dess helhet, anlägger han 
äfven en sådan vid värderingen af speciela företeelser 
inom densamma. Framför allt gäller detta ifråga om 
religionens utbrytning ur myten och om det religiösas 
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och sedligas söndring från hvarandra. Han fordrar, att 
man för att ur myten utsöndra det religiösa skall vända 
sig till folkmedvetandet, enär detta är de religiösa idéer- 
nas källa. Så gör han dock ej sjelf Långt ifrån att 
påvisa, att religionens innehåll genom en autonom ut- 
veckling af folkmedvetandet lösgjort sig ur mytens bro- 
kiga föreställningskrets och sjelfständigt trädt fram i da- 
gen, klandrar han de antropologer, som velat gå en så- 
dan väg och föreslår i stället såsom rätta metoden, att 
man för att finna de religiösa elementen i myten skall 
jemföra en senare ståndpunkts religiösa åskådning med 
mytens innehåll. Genom att sålunda på naturmenniskans 
religiösa föreställnii^ar tillämpa en måttstock, som hem- 
tats från en högre föreställningssfer, kommer han till ett 
religionsbegrepp, som snarare uttrycker hans egen åsikt 
än det mytologiska tänkandets. Följden af detta förfa- 
ringssätt blifver också, att han frånkänner tron på an- 
dar och personifikationen af stora naturföreteelser reli- 
giöst värde, ehuru de otvifvelaktigt ega sådant för det 
mytologiska tänkandet, om hvilket det just är frågan. 
(E. 51.) Trogen sin böjelse för motsägande påståenden, 
inrangerar han dock å annat ställe både demontro och feti- 
schism i de religiösa idéernas krets, då han låter dem 
utgöra utgångspunkt för utvecklingen af föreställningen 
om gudarne såsom sedlighetsideal. — En likartad an- 
vändning af en utifrån hemtad måttstock förekom- 
mer hos honom, då han ur det från myten isolerade 
religiösa innehållet skall utsöndra det sedliga. I stället 
för att påvisa, huru denna söndring autonomt framgått 
under utvecklingen af naturfolkens religiösa föreställnin- 
gar, tillgriper han såsom söndringsnorm romames och 
grekernas åsikt i frågan under förklaring, att naturfol- 
kens åskådningar äro för litet kända. Äfven här till- 
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lämpas alltså ett högre åskådningssätt utan vidare på 
ett lägre. 

På mångfaldigt sätt brytes sålunda kontinuiteten i 
Wundts framställning genom inskjutande af utifrån hem- 
tade element, motiv och synpunkter i det sedliga lifvets 
naturhistoriska utvecklingsprocess. Ett steg vidare i 
samma riktning tager han, då han låter filosofien utöfva 
stort inflytande på denna utveckling. Liksom den filo- 
sofiska reflexionen fullbordade språkets utveckling, så 
skall den också infoga sista länken i den utveckling, 
som höjer de mytologiska föreställningarne från sinlig- 
hetens upp i sedlighetens sfer. Det skall, såsom vi sett, 
hafva varit filosofien, som befriat gudåföreställningen från 
osedliga och antropomorfa drag, som åvägabragt öfver- 
gången från natur- till kulturreligionen och dermed från 
ett ofullkomligt till ett fullkomligt sedligt ideal, och som 
slutligen gifvit föreställningen om lifvet efter döden och 
vedergällningsidén sedlig dignitet och dermed gjort gu- 
darne till bärare af en verkligt sedlig verldsordning. 
Wundt sjelf erkänner att den filosofiska reflexionen ej 
är ett integrerande moment i naturreligionens autonoma 
utveckling, (E. 92), utan en utanför utvecklingsproces- 
sen fallande faktor. Uppenbart är ju också att de pri- 
mitiva naturfolken sakna filosofisk verldsåskådning. Men 
om så är, borde han ej låtit denna reflexion utgöra en 
drif kraft i utvecklingen. Ty enligt honom skall ju det 
förnuftiga lifvets utveckling från början till slut genom 
en immanent process framspringa ur ett sinligt begyn- 
nelsestadium i kraft af principen för ändamålens hetero- 
geni. Att han i sin folkpsykologiska redogörelse för 
naturfolkens religiösa och sedliga föreställningar inblandar 
från kulturfolkens idékrets hemtade element, kan ej an- 
nat än åvägabringa förvirring i hans framställning. 
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Vår granskning torde hafva bekräftat vårt före- 
gående påstående, att Wundt i det stora hela riktigt 
angifvit den förnuftiga utvecklingens form, men gjort sig^ 
skyldig till en grundvillfarelse vid angifvandet af dess 
innehåll. Denna grund villfarelse består, såsom vi sökt 
visa, i hans mening, att det sedliga lifvet skulle stamma 
ur en sinlig källa. 

Dock ligger i hans misslyckade härledning af det 
sedliga en indirekt hänvisning på det förfaringssätt, som 
ensamt i och för en sådan härledning med framgång^ 
kan användas. Att han, hvarje gång det är fråga om 
att uppvisa ett sedligt innehåll i den historiska utveck- 
lingen, nödgas heitita detta ur sitt eget medvetande, är 
ett förhållande, som visar, att ej en folkpsykologisk un- 
dersökning, utan endast en individualpsykologisk sjelf- 
iakttagelse kan bringa sedlighetens principer i dagen. 
Att så måste vara förhållandet ligger för öfrigt i sakens 
natur. Ty sedlighetens väsen ligger, såsom vi skola 
finna äfven Wundt medgifva, ej i yttre företeelser, utan 
i den inre sinnesförfattningen. Begrundningen af de 
sedliga principernas allmängiltighet och absolut förbin- 
dande natur kan dock ej ske genom individualpsykolo- 
gien, utan erfordrar en metafysisk betraktelse. Också har 
Wundt jemte sin antropologiska grundläggning af eti- 
ken både en metafysisk och en individual-psykologisk 
sådan, hvilken senare han å annat ställe betecknar såsom 
den enda riktiga. (E. 432.) 

Religionens och sedlighetens inbördes förhållande 
är i Wundts skildring af deras historiska utveckling ej 
särdeles klart angifvet. Tre olika åsikter i frågan före- 
komma, i det att än religionen, än sedligheten sättes så- 
som det primära och än båda fattas såsom lika ursprung- 
liga, så att ingendera får prioritet framför den andra. I 
en mängd yttranden gör Wundt religionen till ett prius 
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i förhållande till sedligheten. Sådant är förhållandet, då 
han påstår, att mytens religiösa element i sig innehålla 
de sedliga, hvilka först småningom utdifferentierat sig, 
så då talar om »eine Loslösung der Sittlichkeit von 
ihren urspriinglichen religiösen Gnindlage», (E. 103), så 
äfven då han säger att »die religiösen Gefuhle die frii- 
hesten inneren Beweggrunde sittlichen Lebensfiihrung 
bilden», (E. 244), eller att i religionsåskådningarne »ver- 
rathen sich die inneren Motive . . . des sittlichen Strebnrs. 
(E. 39). A andra sidan förekommer i hans framställ- 
ning en mångfald af uttalanden, som göra sedligheten 
till det mest ursprungliga. Hit höra hans mångberörda 
tal om »ethische Idealisirungstriebe», »ethische Bediirf- 
nisse» o. s. v., hvilka skola vara källan tiil naturmenni- 
skans religiösa föreställningar. I samma riktning gå flera 
andra yttranden. Så säger han, E. 102 f.: »wohl aber 
lehrt die Analyse der Entwicklungsformen der religiösen 
Vorstellungen, dass fur diese, insofern ihr Wesen in der 
Voraussetzung einer idealen Weltordnung besteht (och 
häri har ju Wundt satt religionens väsen) sittliche Forde- 
rungen die stärksten Motive abgeben» och, E. 442, 
yttrar han: »Aus den Nachweis, dass Sitte Recht und 
Religion Objektivirungen sittlicher Ideen sind, erwächts 
ihr (= vetenskapen) die Verpflichtung den Ursprung der 
letzeren im menschlichen Bewusstsein nachzugehen, 
womit von selbst die Autonomie des Sittlichen postulirt 
wird». På samma sida talar han om religiösa och po- 
litiska buds sedliga ursprung. Slutligen har Wundt en 
mängd yttranden, som innebära, att han anser sedlig- 
het och religion vara lika ursprungliga. Sålunda fram- 
håller han, E. 191, att utvecklingen har börjat med en 
urspnmglig enhet af det religiösa och sedliga innehållet, 
och, E. 102, heter det: »Die Entwicklung der Sittenge- 
bote aus einen urspriinglich zu einer Einheit verbunde- 
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nen Zusammenhang religiös-sittlichen Satzungen bestätigt 
das schon . . . gewonnene Ergebniss, dass das sittliche 
Gefiihl um so voUständiger, auf einer je friiheren Stufe 
wir es antreffen, mit dem religiösen in seinen Äusserun- 
gen zusammenfällt. Hieraus zu schliessen das die Sitt- 
lichkeit aus der Religion entsprungen sei, wäre offenbar 
ebenso umberechtigt wie die umgekehrte Folgerung, 
dass die Religion in der Sittlichkeit ihre Quelle habe. 
Jede dieser Ansichten wiirde eines der ursprunglich un- 
getrennten Element vor das andere setzen». I alldeles 
samma anda yttrar han sig, sid. 410, der han säger: 
»darum sind ja in der That die sittlichen Anschauungen 
anfånglich so innig mit den religiösen verwachsen, dass 
von einer Feststellung der Prioritet der einen öder an- 
dern nicht die Rede sein känn». 

Konflikten mellan dessa trenne åsikter synes Wundt 
lösa på följande sätt. Den tredje uppfattningen af för- 
hållandet mellan religion och sedlighet träffar in pä ut- 
vecklingens begynnelsestadium. I enlighet med »de tre 
stadiernas lag» måste utgångspunkten vara ett tillstånd 
af indifferens, ett tillstånd, der sedlighet och religion äro 
förbundna i osöndrad enhet. Ville man för detta pri- 
mitiva stadium afgöra något om prioriteten, så finge väl 
religionen prioritet, enär enligt Wundts åsikt alla förnuf- 
tiga motiv ursprungligen framträda i religiös form. I 
fråga om senare utvecklingsstadier fattar han åter den 
andra af de nämnda åsikterna såsom den riktiga. Ty 
för senare stadier gäller, framför allt sedan filosofisk re- 
flexion börjat öfva inflytande på utvecklingen, att sed- 
ligheten spelar hufvudrollen, så att religionen såsom hos 
Kant blir ett blott korrolarium till sedligheten eller 
också helt och hållet utmönstras. Att det sista är 
möjligt anser Wundt framgå derutaf, att det fins filo- 
sofiska grundläggningar af etiken, »welche von jenen 
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religiösen Elementen ganz abstrahiren» . . . Ein anderes 
bleibt freilich das sittliche Völkerbewusstsein, mit dem 
wir es hier allein zu thun haben, ein anderes die philo- 
sophische Theorie der Sittlichkeit». (E. 103). Dock 
förnekar han å annat ställe på det bestämdaste, såväl 
att religionen någonsin skulle kunna utmönstras som att 
etiken skulle kunna afsöndra sig från densamma. Så- 
lunda stämplar han E. 614 såsom en »Grundirrthum» 
den meningen, dass die Religion eine primitive dur ch die 
Wissenschaft zu verdrängende Ausckaunngsform sei» och 
fortsätter längre ned : »Die Ethik will sie nicht an einzelnen 
äusseren Erscheinungsformen des Sittlichen kleben bleiben, 
sondern den letzten und dauemden Qwellen desselben 
nachgehen muss als die unvergänglichste, allén indivi- 
duellen und socialen Strebungen ^^ieder dié Richtung 
gebende Triebkraft des sittlichen Lebens den Trieb nach 
einem Ideal anerkennen ...» 

Förutsättningen för sedlighetens emancipation från 
dess religiösa grundval ser Wundt deruti, att andra drif- 
krafter till sedligt handlande kunna träda i religionens 
ställe, och såsom sådana nämner han sedens företeelser, 
till hvilka vi nu vända oss. 



c. Sedens och sedlighetens historiska 

förhållande. 

Sedens begrepp. 

I sin undersökning af sedens och sedligheterf? in* 
bördes förhållande börjar Wundt med ett bestämmande 
af sedens begrepp. Han söker få detta fastslaget genom 
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tvenne betraktelser, en som skall uppvisa sedens ur- 
sprung, och en som skall åtskilja densamma från andra 
former af regelbundet upprepadt handlande: vana och 
bruk, sedlighet och rätt. 

Hvad först sedens genesis angår, så träder Wundt 
i harnesk mot naturrättens åsikt, att menskliga lefnads- 
vanor och seder skulle stamma ur individuel källa, skulle 
vara en produkt af frivillig öfverenskommelse eller af 
mäktiga lagstiftares vilja, och framhåller såsom sin me- 
ning, att seden såsom ett slags naturprodukt vuxit fram 
ur det menskliga lifvets sociala betingelser. Och de yt- 
tersta betingelserna för allt samhälleligt lif, för både in- 
dividuela och sociala lifsformer, ser han i de två mest 
utbredda djuriska drifterna, sjelfuppehållelse- och släkt- 
driften, den förra åter framträdande i två former: närings- 
drift och skyddsdrift, den senare i tre: könsdrift, för- 
äldradrift och social drift. Under verksamheten för dessa 
drifters tillfredsställelse skall nemligen hos både djur och 
menniskor en mängd individuela verksamhetsformer hafva 
utbildats, som åter genom upprepning öfvergätt i mera 
konstanta verksamhetsformer, hos djuret i instinkter och 
hos menniskan i seder. (E. 104 fil, Ph. Ps. II: 516 f., Gr. 
373 fif., L. II, 2: 3, 6, 30.) 

För djurets instinkter och menniskans seder anta- 
ger Wundt alltså samma naturliga grundval. Han låter 
dem också tjena samma allmänna ändamål, nemligen 
individens och släktets bestånd, och delar derför både 
instinkter och seder i individuela och sociala. Men detta 
oaktadt finner han ett oöfverstigligt svalg befäst mellan 
menniskan och djuret och dermed mellan instinkt och 
sed. Både menniska och djur erhålla väl sina flesta lifs- 
vanör i arf från föregående generationer. Men medan 
djuret nedlägger hela detta arf i den fysiska organisa- 
tionen, upptager menniskan detsamma tillika i sitt med- 
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vetande och kan dermed träda i vidsträcktare förbin- 
delse med forntid och framtid. Denna olikhet skall be- 
grunda tvenne menniskans företräden framför djuret. 
Hennes viljeverksamhet far stcwre rikedom på motiv och 
blifver fri i sitt val; hennes intelligens får vidsträckt syn- 
krets och innerligt samband med allmänmedvetandet. I 
dessa menniskans företräden ser Wundt grunden till, att 
seden är en specifikt mensklig bestämning, hvaremot va- 
nor och instinkter tillkomma djuren lika väl som men- 
niskan. I instinkten hafva tallösa generationers vanor öf- 
vergått i medvetslös verksanihet, i seden hafva vanan och 
dess motiv öfvergått i ett allmännare medvetande. In- 
stinkten är mekaniserad, seden är generaliserad vana. 
Den förra innebär , tvång, är, såsom Wundt säger, en- 
tydigt bestämd, den senare innebär frihet och medgifver 
alltså val. (E. 104 — 109.) 

Men om, såsom antydts, både instinkt och sed tjena 
individens och släktets behof af skydd, har då ej natur- 
rättsläran i alla fall rätt i påståendet, att en reflexion öfver 
detta skyddsbehof utgör ursprungligt motiv till uppkom- 
sten af instinkt och sed.^ Wundt förklarar, att ett så- 
dant antagande är felaktigt. Att det är falskt i fråga 
om djurets instinkt, anser han vara sjelfklart. Ty djuret 
äter för att stilla hungern, ej i medveten afsikt att för- 
skaffa sig nya krafter; att vissa djur sammansluta sig till 
gemensamt bo för näring och försvar har ej heller 
sin grund i reflexion öfver nyttan med denna anordning. 
Men gäller detsamma om menniskans seder? Är ej vårt 
sätt att äta, bygga, kläda oss, uppföra oss mot andra 
o. s. v. framsprunget ur den medvetna insikten, att så- 
dana seder lemna skydd mot naturens faror och mensk- 
lig råhet och egoism? Wundt svarar, att en sådan me- 
ning förblandar de uppnådda ändamålen med handlin- 
garnes ursprungliga motiv. Just sedens historia skall 
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särskildt ådagalägga den ursprungliga inkongruensen mel- 
lan ändamål och motiv. Nästan alla seder äro nemligen 
af religiöst ursprung, utgöra rudimenter af forntida kult- 
handlingar, hvilka nu tjena nya ändamål, sedan de ur- 
sprungliga ändamålen fallit i glömska. För att exem- 
plifiera »die Zweckmetamorphosen der Sitte» uppvisar 
han, att begrafningsgillet stammar från dödskultens mat- 
offerhandlingar, seden att skåla från dryckesoffiret och 
seden att gifva drickspenningar från gästvänskapens, af 
religionen helgade, sed. Endast ett fatal seder gifver 
han annat ursprung, såsom vissa bröllopsceremonier, er- 
inrande om kvinnorof och köp, hvilka han anser stam- 
ma ur äldre rättsåskådningar. (E, 109 — 124, L. II: 2> 
131.) 

Med sedens distinktion från instinkten och uppvi- 
sandet af dess religiösa källa har Wundt blott klargjort 
den ena sidan af sedens väsen, den genetiska. För att 
fullt uttömma sedens begrepp undersöker han vidare 
dess forhållande till andra former af fritt, regelbundet 
upprepadt handlande, vana och bruk, sedlighet och rätt. 

Hvad först förhållandet mellan vana, bruk och sed an- 
går, så anser Wundt dessa tre företeelser skilda i två afseen- 
den : till omfång och till normerande kraft. Omfångsför- 
hållandet h^stBrnm^r hzn S2i, att vanan omfattar både bruk 
och sed, bruket åter seden. (E. 128.) Vanan är en indi- 
viduel regel för ett handlande, som vi gjort till vår 
egendom. Den är alltså något individuelt, vexlande: 
hvarje menniska har sina vanor. Bruk och sed skola 
deremot innebära gemensamhet mellan menniskor och 
derför vara af mera konstant natur. Bruket är en social 
vana. Dess bärare är ej individen, utan en allmänvilja, 
fastän en mindre omfattande sådan, såsom familj eller 
kommun. Sedens bärare är en mer omfattande allmän- 
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vilja, nemligen folket. Wundt liksom Jhering*) fattar 
all sed såsom folksed. Detta dock ej så att förstå, som 
skulle han göra folket såsom sådant till sedens subjekt, 
ty såsom sedens yttersta bärare betraktar han folkets 
enskilda medlemmar, utan så, att seder endast inom en 
X folkgemenskap kunna utbildas, »Denn als Sitte gilt.uns 
jede Norm des willktirlichen Handelns, die in einem 
Volks- öder Stammesgemeinschaft sich ausgebildet hat». 
(E. 1 08). Såsom egande den mest omfattande och mest var- 
aktiga bäraren är seden varaktigare än vana och bruk, men 
har å andra sidan något gemensamt med båda. Liksom 
vanan är hon en upprepning af fria handlingar, liksom 
bruket uppbäres hon af en social gemenskap. (E. 128 f.) 
Det nu angifna-omfangsförhållandet har föranledt 
Jhering att stälfa vana, bruk och sed. i tidligt succes- 
sionstörhållande sålunda, att individuel vana först här- 
mats, derpå anknutits till nyttighetshänsyn och slutligen 
fått sedens normativa pregel. Mot denna utvecklings- 
teori anmärker Wundt, att ett sådant förlopp väl är psy- 
kologiskt möjligt, men i strid med sedens historia, som 
skall visa en diametralt motsatt utvecklingsgång, så nem- 
ligen att seden är den ursprungliga lifsformen, ur hvil- 
ken genom en långsam differentation bruk och vana ut- 
söndrat sig. Visserligen medgifver han, att väldige per- 
sonligheter, en Moses, en Confucius, utöfvat ett genom- 
gripande inflytande på sin tids seder och bruk, men an- 
ser på samma gång, att detta varit möjligt endast, enär 
de förefunno en redan utvecklad kultur. Sedens första 
uppkomst kan deremot lika litet som språk och myt 
förklaras ur individuel källa. Väl bidrager den ena in- 
dividen med ett, den- andra med ett annat, men den 
färdigbildade seden blifver alltid en produkt af gemen- 
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sam verksamhet. Den sålunda uppkomna seden beher- 
skar till en början all menniskans verksamhet, hvarför 
naturtillståndet ej, såsom naturrätten påstod, är ett fritt, 
utan ett ofritt tillstånd. Så småningom skola emellertid 
bruk och vana utsöndra sig ur sedens maktsfer, och först 
dermed blifver menniskan fri i sin verksamhet. Bruket 
anser Wundt uppstå ur bortdöende seder och vanan 
derigenom, att en individuel verksamhet lösgör sig från 
sedens tvång. Vanan är »diejenige individuelle Art der 
Lebensfiihrung, die innerhalb der durch Sitte und Brauch 
gezogenen Grenzen iibrig bleibt». (E. 134.) Detta 
uppkomstsätt är regel. Undantagsvis hafva bruk, nem- 
ligen de s. k. moderna, uppstått ur individuel vana, och 
vanor uppkommit såsom rester ur forntida bruk. Seder 
uppkomma deremot aldrig på mera än en väg, nemligen 
ur andra seder af besläktad natur. (E. 128 — 134.) 

Beträffande de tre lifsvanornas normativa karakter 
anser Wundt i anslutning till Jhering, att de normer, 
som ega den mest omfattande bäraren, hafva störst för- 
bindande kraft och tvärt om. Vanan lemnar på grund 
af sin individuela natur fritt val; bruket åter afser, enär 
det uppbäres af en gemenskap, det nyttiga, det allmän- 
giltiga och utöfvar derför genom exemplets makt ett fak- 
tiskt tvång. Seden slutligen är en tvingande norm, som 
utöfvar moraliskt tvång. Härmed vill dock Wundt ej 
hafva sagdt, att seden alltid skulle ega sedligt innehåll, 
såsom Jhering håller före, utan blott att sedens tvångs- 
medel ega likhet med sedlighetens. Gränsen mellan de 
tre företeelserna förblir dock flytande. 

För sedens fullkomliga bestämdhet är dess distink- 
från vana och bruk ej nog. Den måste också åtskiljas 
från sedlighet och rätt. Äfven härvid uppvisar Wundt 
dels olikhet i omfång, dels i normerande kraft. 
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Sedens, sedlighetens och rättens normer fattar han 
såsom leder i samma utvecklingsprocess. Sedens nor- 
mer skola vara de ursprungligaste och ega den mest 
omfattande verksamhetssferen. De sluta i sig ej blott 
det sedliga och rättsliga, utan äfven indifferenta seder 
och oseder. Att seden inom sin sfer kan sluta så hete- 
rogena element, anser han liksom Jhering bero derpå, att 
seden i likhet med vana och bruk blott eger formela 
bestämningar. Ur seden skola sedlighet och rätt hafva 
framgått genom en naturlig differentiation och under in- 
flytande af sedliga känslor och praktiska behof. Denna 
utbrytningsprocess tänker sig Wundt hafva tillgått så, 
att de af sedens normer, som voro viktigast, togos un- 
der det sedliga tvångets skydd, och ifall de voro af så 
stort värde, att deras respekterande i nödfall måste fram- 
tvingas genom fysiska maktmedel, uryier statens eller 
rättens, hvaremot de mindre viktiga sedenormerna fort- 
farande fingo åtnöja sig med sedens eget mildare tvång. 
Denna sedlighetens och rättens utbrytning innebar, enär 
seden, såsom nämndes, äfven innehåller osedliga element, 
en rening af de sedliga föreställningarne. (E. 124 — 128, 
L. II, 2: 556, 629 f.) 

Omfangsförhållandet mellan sed, sedlighet och rätt 
bestämmer Wundt alltså efter graden af deras normativa 
kraft. Vi hafva derfbr, för att få hans uppfattning af 
sedens väsen fullt klar, att slutligen taga dess normna- 
tur i betraktande. Sedligheten och rätten gifver han, ss. 
vi sett, större förpliktande kraft än* den blotta seden. 
Sedligheten skall göra sina bud gällande genom uttryck- 
lig befallning, rätten sina normer genom straff. Seden 
skall ega mildare tvångsmedel. »In der heutigen Be- 
deutung des Wortes bezeichnet die Sitte eine Norm des 
willkiirlichen Handelns, welche bei einer Volks- öder Stam- 
mesgemeinschaft herrschend ist, ohne dass sie durch 
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ausdriickliche Befehle und durch Strafen die auf ihre 
Nichtbefolgung gesetz sind erzwungen wird». (E. 124.) 
Sedens mildare tvångsmedel äro tvenne, ett inre, som 
erinrar om sedlighetens, och ett yttre, som erinrar om 
rättens tvång. Det förra ser Wundt i menniskans härm- 
ningsdrift och hennes rädsla för aYvikelser från gängse 
handlingssätt; det senare i allmänna opinionen och de 
obehag, kollision med densamma kunna föranleda. Detta 
dubbla tvång tillskrifver han mycket stor betydelse för 
ordnade samhällsförhållanden: naturtillståndet kan omöj- 
ligen ha varit ett allas krig mot alla. (E. 124 f.) 

Sedens hufvudformer. 

Efter fixerandet af sedens begrepp öfvergår Wundt 
till ett angifvande af dess arter. 

Han hyser^ såsom vi sett, den åsikten, att seden 
alltid är af social natur, ar folksed. Men detta hindrar 
honom ej att efter de lifsbehof och lifsvanor, seden skall 
reglera, dela densamma i vissa hufvudformer. Sålunda 
delar han sedens normer i individuela och sociala, af 
hvilka de förra skola stå i sjelfuppehållelsens, de senare 
i släktets tjenst. De förra reglera samhällsmedlemmar- 
nes verksamhet för sig sjelfva såsom individer, de senare 
deras gemensamma verksamhet för samhällets bestånd 
och utveckling. Mellan dessa båda sedeformer inskjuter 
han de seder, som bestämma umgängesformerna, och 
öfver dem alla ställer han de humana sederna, som afse 
förhållandet tiil medmenniskor öfverhufvud. På detta 
sätt kommer han till fyra slags seder, som bestämma 
hvar sin af det menskliga lifvets hufvudformer. Dessa 
lifsformer äro : individuela lifsformer, vid hvilka den en- 
skilde är både subjekt och objekt för sedens förpliktel- 
ser; umgängesformer (Verkehrsformen) der den enskilde 
är förpliktadt subjekt och samhället eller dess enskilda 
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medlemmar pliktobjekt; samhällsformer, der samhället 
är pliktsubjekt och äfven pliktobjekt, vare sig detsamma 
eller ett högre samhälle; samt humana lifsformer med 
individer eller samfund till pliktsubjekt och till plikt- 
objekt menskligheten, representerad i enskilda individer 
eller sammanslutningar af sådana. (E. 109, 134 — 137, 

Gr. 373^ f.) 

Någon skatp gräns vill Wundt dock ej uppdraga 
mellan dessa fyra områden, så mycket mindre som in- 
dividen alltid är sedens yttersta bärare. Den enskildes 
verksamhet är alltid till gagn äfven för andra, och sam- 
hällets verksamhet medför omvändt individens välfärd. 
I följd häraf anser han, att sedens utveckling är under- 
kastad den lagen, att den utbreder sig öfver allt vid- 
sträcktare lifsområden, från individen till familj, stat, in- 
ternationela förhållanden för att först göra halt vid mensk- 
lighetens lifsförbindelse, hvilken dock aldrig kan blifva 
mera än ett ideal. Att denna sedens generalisations- 
process börjar redan på primitiva kulturstadier, der den 
dock omöjligen kan vara medvetet åsyftad, visar, säger 
han, att det sedliga lifvet tidigare framträder i sed- 
liga fakta än i sedliga åskådningar. (E. 137 f) 



Sedens historiska utveckling. 

Efter angifvandet af sedens former öfvergår W. 
till en skildring af deras historiska utveckling, hvarvid 
han behandlar dem i nyss angifven ordning. I hela 
denna skildring söker han ådagalägga, att två faktorer 
utöfvat bestämmande inflytande på sedernas uppkomst 



Digitized by 



Google 



— 72 — 

och utveckling, nemligen dels de lifsbetingelser, natur- 
förhållandena erbjuda, dels menniskans lifsåskådningar,. 
framför allt estetiska och religiösa föreställningar. Att 
de senare afspegla sig i seden, finner han särdeles 
betydelsefullt, enär denna dermed »wird ... zu einen 
Bild des gesammten ethischen Bewusstseins eines Vol- 
kes '(E. 134.) 

Först söker Wundt uppvisa, huru de individuela 
lifsformema och till dem knutna seder uppkommit och 
gestaltats under inflytande af naturförhållanden och lifs- 
åskådningar. 

Naturens kännbaraste inverkan på menniskans lef- 
nadsvanor ser Wundt i dess tvingande fordran, att hon 
måste arbeta för att lefva. Vore jorden ett paradis, 
skulle den kraftigaste driffjedern till sedligt fortskridande 
bortfalla, hvarför också kultur är mest främmande för- 
de folk, som af naturen erhålla sina existensmedel så- 
som gåfva. På primitiva utvecklingsgrader arbetas blott 
för att afvärja nöden, m. a. o. blott för tillfredsställelse af 
de rent naturliga behofven af näring, bostad och kläder. 
Verksamheten för dessa behofs fyllande framkallar en 
mångfald konstanta lefnadsvanor och seder. (E. 138 f.) 

Näringens anskaffande och tillredande erfordra på 
primitiva stadier gemensamt arbete. Detta medför ge- 
mensamma måltider på bestämda tider, och dermed en 
omvexUng af arbete och hvila, som adlar båda och bi- 
drager till den menskliga karakterens utbildning. Natur- 
omgifningens beskaffenhet bestämmer arten af verksam- 
heten för näringsbehofvets tillfredsställande: jakt, fiske, 
boskapsskötsel eller åkerbruk, Sålunda uppstå genom 
de naturliga lifsbetingelsernas tvång olika lefnadsformer, 
hvilka hvar på sitt sätt bestämma menniskans sinnes- 
riktning och karakter. (E. 139 — 142, 238 ff.) 
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Klimatiska förhållanden och yttre faror hafva drif- 
vit menniskan att förskaffa sig bostad. Bostadens be- 
skaffenhet bestämmes af omgifvande naturförhållanden 
och deraf betingadt lefnadssätt, Jägarelifvet har sin pri- 
mitiva klippgrotta, nomaden sitt vandrande tält eller 
vagn och åkerbrukaren den fasta bostaden. (E. 145 — 149.) 

P'ör seden att begagna kläder antager Wundt 
ej, SS. ifråga om de tvenne föregående lefnadsfor- 
mema, ett enkelt, utan ett dubbelt motiv. I kallare trak- 
ter skall klimatets hårdhet, i tropiskt klimat åter den 
för menniskan egendomliga känslan af blygsel ha fram- 
kallat denna sed. (E. 149 ff.) 

Alla dessa lefnadsvanor, som sålunda ega sin källa 
i naturförhållanden och naturliga behof, skola så hafva 
förädlats och förskönats under inflytande af estetiska 
och religiösa motiv, som gifva upphof till nya och högre 
seder. Estetiskt inflytande röjer sig i bostadens förskö- 
nande. Särskildt utsmyckar naturmenniskan härden och 
husets gudabild. Från privatboningen öfvergår utsmyck- 
ningen i stegrad form till templet, så snart sådant upp- 
står, för att öfva ett förskönande regressivt inflytande 
på den enskilda boningen. Estetiskt inflytande röjer 
sig också i klädselns tilltagande prydlighet. På primi- 
tiva stadier smyckas sjelfva kroppen med målningar, ta- 
tuering och glitter, af hvilken sed spår bibehållit sig 
långt fram i tiden, såsom i medeltidens brokiga dräk- 
ter, i 1700-talets peruker och i nutidskvinnans hårpryd- 
nader och .smycken. På högre stadier öfvergår utsmyck- 
ningen från kroppen till kläderna. Den moderna tidens 
nivelleringsanda och praktiska åskådningssätt hafva dock 
trädt i opposition mot kroppsligt prål, hvilket medfört 
tvenne förändringar, nemligen utsmyckningens vandring 
frän mannen till kvinnan och från menniskan till omgif- 
ningen, bostaden, husgerådet o. s. v. Religiösa motiv 
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gifver Wundt ännu högre förädlande infl3rtande på de 
ursprungliga lifsbehofven. Naturmenniskans tro, att gu- 
dame gifva näringen dess lifgifvande kraft, gör härden 
till offer- och böneplats; gudame inbjudas till måltiden, 
hvarom bordsbönen ännu erinrar, eller också tillredes åt 
dem en särskild måltid, offermålet. Bostaden uppföres 
under religiösa ceremonier och anses stå under gudom- 
ligt hägn. Häraf uppstår husfriden, den första teorien 
om säkerhet till lif och egendom, och efter templets upp- 
komst Gudsfriden, som utgjort en kraftig hämsko på 
blodshämnden och dermed förberedt straffmaktens öfver- 
tagande af staten. Slutligen är det jemte det estetiska 
behofvet menniskans sträfvan att behaga gudame, som 
gifvit upphof till seden att smycka kroppen — tatue- 
ringstecknen äro religiösa symboler — och till prål i 
klädedräkt. Andra uppkomstbetingelser angifver Wundt 
blott för de s. k. dräkterna, ss. nationaldräkt, embets- 
dräkt, högtidsdräkt o. s. v., hvilka skola ha uppkommit 
för att ingifva aktning för stånd, embete och allvarUgare 
tilldragelser. 

Den etiska betydelsen af denna utveckling anslår 
Wundt mycket högt. Redan den yttre synpunkten, att 
de primitiva individuela behofvens tillfredsställande åläg- 
ger den enskilde sociala plikter, som begränsa ego- 
ismen, anser han vara af stor vikt. (E. 143.) Men 
ännu större betydelse för den sedliga utvecklingen fin- 
ner han i de »sekundära motiv», som framspringa ur 
de nämnda behofvens tillfredsställande. »In4em an die 
Befriedigung thierischer Triebe zuerst religiöse, dann 
ästhetische und einfachere ethische Motive gekniipft wer- 
den, entstehen Normen des Handelns, deren sittliche 
Bedeutung allmählich erst mit klarem Bewusstsein erfasst 
wird». (E. 156). Och då dessa normer blifvit med- 
vetna, skola vidare verkningar af sedliga idéer anknyta 
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sig till dem, så att det blir svårt att afgöra, hvad som 
är verkan och hvad som är orsak i den sedliga utveck- 
lingen. »Das Gesetz des unbeschränkten Wachsthums 
der Kräfte» beherskar särskildt den sedliga utvecklingen. 
»Im Anfang dieser Entwicklung steht der von allén sitt- 
lichen Motiven entblösäte thierische Trieb, am Ende der- 
selben die vöUige Durchdringung der thierischen Le- 
bensbediirfnisse mit sittlichen Anschanungen». »Darum 
ist das eine gewiss, dass hier das Sittliche aus sittlich 
gleichgiiltigen Elementen entstanden sein muss». (E. 
156 f.) Dock skulle man fara vilse, om man ville be- 
gripa den sedliga utvecklingen ur en småningom upp- 
kommen ^Erkenntniss socialer Zwecke». Sådana ända- 
mål lär man nemligen först känna genom resultatet af 
sociala handlingar, hvilka derför sjelfva förutsätta »Motive 
anderer Art», och ss. sådana motiv betecknar han »in erster 
Linie religiöse Vorstellungen^ in zweiter ästhetische Ge- 
fiikle, die neben den sinnlichen Trieben, mit denen 

sie sich allmählich mischen, nach Befriedigung streben» 

So bewährt sich vor allem an der Versittlichung der 
verbreiteten thierischen Lebenstriebe die allgemeine Er- 
fahrung, dass bei der Entstehung des Sittlichen aus dem 
Nicht- Sittlichen nicht die sittlichen Gefiihle in ihrer 
unvermischten Gestalt die Hebel der Entwicklung sind, 
sondern dass hierbei complexe Gefiihle wirksam werden, 
in denen die sittlichen Elemente selbst nur in verhiilltem 
Zustande enthalten waren». (E. 157.) 

Från de individuela lifsformema vänder sig Wundt 
till de lifsformer, som förmedla menniskors förbindelser 
med hvarandra, umgängesformerna (Verkehrsformen). 
De förra skola sjelfmant hänvisa på de senare. Ingen 
kan arbeta eller lefva blott och bart för sig sjelt. Re- 
dan i naturmenniskans verksamhet för de rent indivi- 
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duela naturbehofvens tillfredsställande ligger hänsyn till 
medmenniskor. (E. 137.) 

Af >Verkehrsformen» eller former för menniskors 
förbindelse och umgänge med hvarandra nämner Wundt 
fyra: arbetsförbindelsen, spelet, sedigt uppförande och 
helsningen. Hos dessa liksom hos de individ uela lifs- 
formerna vill han uppvisa en utveckling från försedligt 
till sedligt stadium under inflytande af de två ofvan- 
nämnda faktorerna. 

Arbetets källa ser Wundt i nöden. Vilden gör 
ej mer arbete än som nödvändigt erfordras för tillfreds- 
ställandet af de primitiva lefnadsbehofven och för här- 
dens och kroppens religiösa utsmyckning. För arbetets 
vidare utbildning och utbredning angifver W. två drif- 
krafter: det estetiska sinnets utbildning och de nöd- 
vändiga lefnadsbehofvens tillväxt i rikedom och kompli- 
kation. I det estetiska sinnets utveckling ser han grun- 
den till arbetsformer, som åsyfta ej blott sjelfuppehål- 
lelse, utan förskönande af tillvaron. Ännu större bety- 
delse tillmäter han vidgningen af lefnadsbehofven, enär 
den medfört arbetets delning^ d. v. s. grundvalen för 
arbetsförbindelsernas bestånd och utveckling. På de läg- 
sta utvecklingsstadierna, såsom hos jägare- och nomad- 
folk förekommer knappast annan arbetsdelning än syss- 
lornas fördelning mellan man och kvinna. Först åker- 
brukets införande och uppkomsten af fasta bostäder 
hafva gjort förhållandena så mångsidiga, att mera och 
mera kompliceradt arbete erfordras. Krigsfången dödas 
nu ej vidare, utan göres till slaf. Åkerbruket, »die- 
ser erste Schritt zur Cultur» är sålunda grundval för den 
största af alla sociala olikheter, åtskilnaden mellan herre 
och slaf Egentlig arbetsförbindelse förutsätter dock slaf- 
veriets försvinnande och arbetets öfvertagande af frie 
män. Slafven far nemligen sitt underhåll såsom gåfva, 
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den frie arbetaren åter såsom lön i kraft af fördrag. 
Också är lönefördraget, enligt Wundt, det första af alla 
fördrag. Slafvericts undanträngande af fritt arbete be- 
traktar han SS. en följd af en förskjutning i besittnings- 
förhållandena. Kapitalbesittning uppstår bredvid och 
far snart samma värde som grundbesittningen, och denna 
senare öfvergår från att vara släktens eller stammens ge- 
mensamma egendom i privategendom. Dessa förändrin- 
gar medföra snart en åtskilnad mellan rika och fria samt 
fattige och fria. De senare måste arbeta för de förra, 
och dermed börjar kampen mellan kapital och arbete. 
(F. 158 — 162, 250 — 252.) 

För arbetets vidare utveckling tUlskrifver Wundt 
den alltjemt tillväxande kulturen stort inflytande. Han 
framhåller, hurusom den skapat nya medel för arbetets 
lättare utförande, öfverflyttat en stor del af arbetet från 
menniskan på djuret, framkommit med nya mera prak- 
tiska verktyg och slutligen låtit naturkrafterna träda i 
det menskliga arbetets tjenst, hvarmed arbetsbördan blif- 
vit mindre tung både för menniskor och djur. (E. 253 

—255.) 

Störst inflytande på arbetsförbindelsens utveckling 
anser han dock lönens successiva förändring hafva utöfvat. 
Till en början fick arbetaren direkt underhåll af arbetsgifva- 
ren såsom lön för arbetet. Men så upphörde han att 
vara medlem af arbetsgifvarens hus och fick derefter så- 
som lön lifsförnödenheter, säd eller boskap, tilltagna så 
rikligt, att de skulle räcka till underhåll äfven under ar- 
betslösa dagar. Säd eller boskap kunde väl på grund 
af sin delbarhet användas såsom bytesmedel, men ut- 
gjorde ett obekvämt sådant. Ett praktiskt bytesmedel 
fick menniskan först i den ädla metallen. Detta bytes- 
medels införande åstadkommer djupt gående ändringar 
i arbetsförhållandena. Alla ville förskaffa sig penningen 
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och naturligtvis på bekvämaste sätt. Närmaste följden 
häraf blef en vidgning af arbetets område. Mannen till- 
skansade sig arbetsområden, som ursprungligen tillhörde 
kvinnan, och all verksamhet, andlig och offentlig verk- 
samhet ej mindre än materiel, drogs in under arbetets 
och lönens sfer. A andra sidan begränsade penningens 
uppkomst den individuela arbetssferen. Förvärfsbegäret 
bjuder nemligen hvar och en att låta anlagen afgöra 
yrket och att specialisera sin verksamhet för att åstad- 
komma störst möjliga arbetsprodukt och dermed störst 
möjUga inkomst. Samfärdselsmedelns förbättring har 
slultigen också bidragit till arbetsförbindelsernas utvidg- 
ning. Arbetsmarknaden har blifvit internationel, arbets- 
förbindelsen lättare och mångsidigare. (E. 163 — 167, 
255—257.) 

I arbetsförbindelsernas nu skildrade utveckling ser 
Wundt källan till vidtgående etiska verkningar. Löne- 
principens generalisation och den dermed följande ut- 
bredningen af arbetets begrepp öfver all verksamhet 
hafva adlat arbetet och mäktigt bidragit att utjemna 
klyftan mellan olika stånd och samhällsklasser. Arbetet, 
för den förnäme eller rike förut en lek, har äfven för 
honom blifvit eh plikt. Sålunda har utvidgningen af ar- 
betets begrepp väckt idén om en allmän lifsgemenskap. 
i hvilken verksamhet och uppfyllelse af åtagen förbin- 
delse äro lifsbetingelser. De bättre medel för samfärd- 
sel, kulturen skapat, göra det lättare att afhjelpa nöden, 
bringa menniskorna i mångsidig beröring, så att de öf 
ver hela verlden börja känna sig som bröder och der- 
för blifva allt mera obenägna för krig med hvarandra. 
Men å andra sidan framhåller Wundt, att denna utveck- 
ling ej saknar skuggsidor. Förvärfsbegäret lockar lätt 
till anlitande af oredliga förvärfskällor, och ett förvärfvadt 
kapital kan bortslösas på osedliga ändamål. Dessa olä- 
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genheter anser han dock alldeles underordnade. Att 
hindra täflingskampen mellan de egoistiska intressena 
vore att svårt kränka den individuela friheten, att upp- 
häfva den kraftigaste driffjedern till verksamhet och be- 
röfva lifvet en del af dess bästa innehåll. Väl vill Wundt 
ej tillerkänna egoismen sjelfständigt sedligt värde, men 
han framhåller att öfverallt i mensklig utveckling gäller 
att det sedligas förverkligande är knutet till motiv, som 
ursprungligen ej äro af sedlig natur. »Der Effect iiber- 
holt das Motiv, wird aber dadurch allmählich selbst 
zum Motiv». (E. i68.) 

Vi nämnde, att Wundt i det estetiska sinnet ser 
källan till arbetsformer, som hafva tillvarons förskönande 
till mål. Dessa arbetsformer sammanfattar han under 
namnet spel. Såsom dettas källa betraktar han en af 
den lustkänsla, kraftemas öfning alltid väcker, framkal- 
lad lekande härmning af arbetets former, framför allt af 
den verksamhet, som yttrar sig i religiösa ceremonier. 
»Das Spiel ist das Kind der Arbeit». Härmningen af 
religiösa verksamhetsformer kallar han kultspel, och dessa 
finner han särskildt viktiga, enär konsten i dem skall 
hafva sitt ursprung. »In der Aussmiickung der Götter- 
bilder, in CultCeremonien, die von Tanz und Gesang 
begleitet waren, bethätigte sich am friihesten der ästheti- 
sche Sinn. So ist alle Kunst religiösen Ursprungs». 
(E. 174). Konsten gifver Wundt stor sedlig betydelse. 
Han ser i densamma, särskildt sedan den blifvit ej blott 
de förnämes, utan allas egendom, »einen sittlichen Erzie- 
hungsmittel, das veredelnd auf die Auffassung des eige- 
nen Lebensaufgaben zuriickwirken känn». (E. 158). 
Konsten far alltså en dubbel uppgift : att försköna lifvet 
och att gifva detsamma »sittliche Vertiefung». Och Som 
all konst är af religiöst ursprung, visar sig äfven här, 
att religiösa föreställningar och handlingar utgöra sista 
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källan till lifvets förskönande och försedligan>le. (E. 

169—175)- 

Såsom de tvenne sista »Verkehrsformen» angifver 
Wundt den personliga hållningen och förhållandet till 
andra, hvilka han sammanför under begreppet sedigt 
beteende- Sedighet och sedlighet skiljer han från hvar- 
andra ss. yttre och inre. »Gesittet ist was der Sitle 
gemäss ist; sittlich was den allgemein gultigen sittlichen 
Normen entspricht». (E. 175). 

Den personliga hållningen, som består deruti, att 
menniskan söker anlägga ett värdigt uppträdande un- 
der alla lifvets skickelser, är kulturmenniskans egen- 
dom. Naturmenniskan åter gifver sina känslor fritt 
lopp, när och hvar som helst. (E. 175 f.) I den per- 
sonliga hållningen ligger blott indirekt hänsyn till an- 
dra. Man undviker sådant, som kunde förefalla om- 
gifningen misshagligt. I förhållandet till medmenni- 
skor ligger åter direkt sådan hänsyn, enär syftet är 
att vara behaglig för andra. Såsom viktigaste och 
mest typiska form af detta förhållande betraktar Wundt 
helsningen. Helsningens nutida grundbetydelse är akt- 
ning, men till denna känsla sälla sig efter omständig- 
heterna vänskap, välvilja, nedlåtenhet, ödmjukhet o. s. v. 
Beträffande åter helsningens ursprungliga innebörd äro 
meningarne delade. Jhering förklarar i »Zweck im Recht» 
II 652 ff., att helsningen ursprungligen varit en frids- 
försäkran och ser beviset härför i helsningsorden. Wundt, 
som annars i sin skildring af sedens historia är starkt 
påverkad af Jhering, opponerar sig i denna punkt mot 
honom under förklaring, att i sedens historia en hand- 
lings faktiska följd aldrig sammanfaller med dess ur- 
sprungliga ändamål. Sjelf anser han, att helsningen, lik- 
som de flesta seder, är af religiöst ursprung. Stöd för 
denna mening ser äfven han i helsningsorden, som en- 
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ligt hans åsikt äro böneformler. Bortsedt från hand- 
slaget, som han gifver rent mensklig upprinnelse, i det 
att han fattar det såsom ursprunglig symbol för löfte 
eller fördrag, fattar han helsningens alla former såsom 
försvagade kvarlefvor af naturmenniskans religiösa vörd- 
nadsbetygelser för sina gudomligheter. Helsningen till 
de himmelska makterna eller till den jordiske herskaren 
kunde dock, säger han, omöjligen vara en fridshelsning, 
utan var en bön. Från bön till den helsade har hels- 
ningen sä småningom försvagats till bön för och slutli- 
gen till en blott önskan för honom. Helsningens ut- 
vecklingshistoria visar tre former af helsning, h vilka följt 
på hvarandra i tiden, men nu bestå bredvid hvarandra, 
nemligen de lägres vördnadsbetygelser för högre stå- 
ende, likstäldas aktningsbetygelser mot hvarandra och 
slutligen allas aktning för alla. Wundt angifver olika 
motiv för de tre fonnerna, för den första fruktan och 
ödmjukhet, för den andra aktning och för den tredje 
sträfvan* att iakttaga personlig värdighet i sitt uppträ- 
dande. På det tredje och högsta stadiet gäller såsom 
social grundregel, att man med bibehållande af sin per- 
sonliga värdighet skall visa aktning mot sin nästa och 
för egen del uppträda anspråkslöst. (E. 175 — 184). 

I umgängesformernas utveckling finner Wundt tvenne 
etiska drag. Det ena är, att höfviskhet i personlig håll- 
ning och i umgänget med andra utgör ett vittnesbörd 
om sedliga åskådningars förhandenvaro ; det andra, att 
sedigt beteende är en af den kulturela utvecklingens vik- 
tigaste sedliga verkningar. »Urspriinglich hervorgegan- 
gen aus Motiven, deren ethischer Werth noch gering 
ist, hat letzterer in Folge jener Verlegung der Wirkung 
in das Motiv, die der psychologische Hebel dieser gan- 
zen Entwicklung ist, fortwährend zugenommen». Insik- 
ten om fördelen af ett sedigt uppförande har sålunda 
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ej varit detsammas motiv, utan är dess resultat, hvilket 
i sin ordning kan blifva motiv. Härtill lägger Wundt 
ett tredje drag. Ehuru af rent formel natur, skall det 
sediga uppförandet utöfva ett förädlande inflytande på 
sinnelaget genom sin kraftiga fordran på begränsning af 
egoismen och aktning för nästans rätt. (E. 184 f.) 

Äfven i fråga om umgängesformerna låter Wundt 
utilitetsmotiven spela en underordnad rol och gifver de 
religiösa faktorerna bestämmande betydelse för utveck- 
lingen. »So ist,» heter det E. 175 f., »in den Anfången 
des gesellschaftlichen Lebens, dieses in allén seinen Äus- 
serungen durchdrungen von den Gedankeen an jene iiber- 
sinnliche und doch sinnlich vorgestellte Welt, von der 
sich der Mensch in gliicklichen wie unheilbringenden 
Tagen abhängig fiihlt. Das Streben dieser idealen Welt 
in der wirklichen Ebenbilter und Symbole zu schaffen, 
hat den Sinn fiir das Schöne geweckt um ihn dann auch 
fiir die Zwecke des alltäglichen Lebens nutzbar zu ma- 
chen. Die Gemeinschaft der Götterverehrung »hat die 
Freude am gemeinsamen Leben entwickelt und so, durch 
die nothwendig werdende Riicksicht auf den Genossen, 
der Roheit der individuellen Trieben einen Zugel ange- 
legt. Die Gefiihle der Verehrung und Detnuth, erwach- 
sen aus der Furcht vor der Uebermacht der Götter, sind 
auf den Mitmenschen, der durch körperliche und gei- 
stige Vorziige Bewunderung erregte, iibertragen worden, 
und aus diesen Gefiihlen sind endlich unter der Wirkung 
gemeinsamen Lebens und. gemeinsamen Arbeit die rein 
menschlichen Triebe der Achtung und des WohlwoUens 
hervorgewachsen. Erst die Entwichlung dieser sittlichen 
Triebe erfiillte auch die geselligen Verbände der Men- 
schen allmählich mit einem sittlichen Inhalt. So haben 
diese, die zunächst aus physischen Bedurfnissen ent- 
sprungen waren, unter dem Einfluss der individuellen 
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Lebensformen und mit denselben den Weg ans einem vor- 
sittlichen in einem sittlichen Lebenszustand ziiriick- 
gelegt». 

I en än högre grad än i umgängesformerna finner 
Wundt sedliga åskådningar medvetet förverkligade i 
samhällsformerna, särskildt i familjen och staten. 

Familjen gifver han ej en religiös, utan en sin- 
1ig grundval, och denna ser han i de mest utbredda na- 
turdrifterna: könsdriften och föräldrarnas naturliga kärlek 
till affödan. Den urgamla åsikten att familjen skulle 
vara ursamhället, förkastar han dock af flera skäl. Så- 
som sådana nämnas äktenskapens tilltagande löslighet, 
ju längre man går tillbaka i tiden, urtidens brist på 
språkliga uttryck för familjeförhållandena och frånvaron 
af religiösa ceremonier vid äktenskaps ingående, hvilket 
allt visar, att familjen på primitiva stadier har ringa an- 
seende. Stammen (Stammesverband) betraktar han så- 
som den första sedliga lifsgemenskapen, ur hvilken fa- 
milj och stat utdifferentierat sig. (E. i86 ff.) 

Familjen har, såsom nämndes, rent sinligt ursprung 
i olikhet med föregående lifsformer, som i allmänhet 
haft religiös källa. Också äro de seder, som ursprung- 
ligen äro knutna till äktenskaps ingående, af rent verlds- 
1ig natur, t. ex. kvinnorof och köp. Men det är först 
under religiöst inflytande som familjen höjes från en 
blott könsförbindelse till en sedlig lifsgemenskap, till 
verklig familj. Tvenne föreställningar hindrade, enligt 
Wundt, länge familjelifvets upphöjelse i den sedliga sfe- 
ren, nemligen föreställningen om blodsförvandtskap och 
besittningstanken, den förra hvilande på mytologisk grund 
den senare på primitiv rättsåskådning. Den enas eller 
den andras förherskande har berott på naturförhållanden 
och lefnadssätt. Blodsförvandtskapsidén innebär, att bar- 
nen äro befryndade blott med modern, ej med fadern. 
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Detta åskådningssätt, som mest vann utbildning hos jä- 
gare- och fiskarefolk, der mannens verksamhet höll ho- 
nom borta från hemmet, gjorde hustrun till familjens 
medelpunkt (matriarkat) och hade mången gång polyan- 
dri till följd. Den andra osedliga föreställningen, be- 
sittningstanken, innebar att hustru och barn skulle vara 
mannens materiela besittning, öfver hvilken han kunde 
förfoga efter behag. Denna åsikt, som utvecklas inom 
nomadlifvet, der mannen är bunden vid sitt tält, förde 
nödvändigt till en annan osedlig könförbindelse, poly- 
gamien. (E. iii, 190 ff., L. II, 2: 373.) 

Tydligt är, säger Wundt, att så länge någondera 
af dessa åskådningar var rådande, kunde ej den ömse- 
sidighet och gemensamhet i rättigheter och plikter, som 
gifva familj elifvet dess sedliga innehåll, uppstå. Detta 
kunde ske, först sedan bofasta förhållanden inträdt, och 
huset ställts under gudarnes hägn med hustrun till husets 
prestinna. Ty först dermed inträdde en förändring och för- 
ädling afdetvenne ofvannämnda föreställningarne. Blods- 
förvandtskapen utsträckes så, att den anses existera lika- 
såväl mellan fadern och barnen som mellan modern och 
dem. Besittningstanken ändras så, att hustru och barn 
ej vidare betraktas såsom materiel, utan såsom ideel be- 
sittning, och den ur besittningsidén härflytande polyga- 
mien motverkas mer och mer af nöden, tills kristendomen 
fastslår monogamien såsom enda tolerabla form af äkten- 
skapHgt samlif. Genom dessa ändringar i åskådnings- 
sättet inträdde dels kvinnans upplyftande ur det för- 
nedringstillstånd, polygamien innebar, till likstäldhet med 
mannen, dels föräldrarnes likartade ställning till barnen. 
Först härmed anser Wundt betingelserna gifna för upp- 
komsten af medvetandet om makarnes ömsesidiga plik- 
ter gent emot hvarandra och om deras gemensamma plikter 
gent emot barnen. Först härmed uppstå den föräldrarnes 
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kärlek till hvarandra och till barnen och den barnens 
pietet gent emot föräldrarne, som gifva familjelifvet dess- 
sedliga karakter. (E. 193 ff.) 

Föräldrakärleken och barnens pietet mot föräldrarne^ 
som nu fattas såsom familjelifvets grundmotiv, gör Wundt 
sålunda ej till begynnelsepunkt, utan till slutpunkt i fa- 
miljens sedliga utveckling. Det är blodsförvandtskapens 
och besittningens motiv, som ligga till grund för indivi- 
dualfamiljens uppkomst och första gestaltning. Famil- 
jens vidare utveckling förklarar han dock hvarken ur 
släktdriften eller ur barnens behof af skydd och värd, 
utan antager, såsom vi sett, att det är familjens ställande 
under religionens hägn, som banat väg för de tvenne 
nämnda »sekundära motiven», hvilka lyft äktenskapet 
från könslifvets till sedlighetens sfer. »Was einer gereif- 
ten Cultur als die erste Bedingung, das erscheint in der 
Entwicklungsfolge der Motive als das letzte». (E. 199.) 

Religionen har dock blott öppnat plats för föräldra- 
och barnakärlekens inträdande och verksamhet i familje- 
lifvet, i det hon undanröjt de nämnda osedliga före- 
ställningarne, men hon är ej deras källa. Familjen har 
ju, enligt Wundt, ej framgått ur religionen, utan ur stam- 
men. Den psykologiska källan till föräldrarnes och bar- 
nens kärlek sins emellan ser han derför i stamkärislan. 
Stamkänslan är en ursprunglig känsla af böjelse eller 
sympati för medlemmar af samma stam. Den yttrar sig 
så, att menniskan fattar sina stamförvandters lust eller 
smärta såsom objektivéring af sina egna känslor och 
derför drifves att hjelpande eller lindrande ingripa i an- 
dras väl eller ve. Genom en småningom skeende diffe- 
rentiering af denna ursprungliga sympatikänsla skall 
nu familjen hafva utsöndrat sig ur stammen. Inom fa- 
miljen utvecklas så denna känsla vidare till en innerlig- 
het och en styrka, som är utan motsvarighet inom nå- 
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got annat lifsområde. Wundt anser att denna utveck- 
ling försiggår på tvenne vägar. För det första star- 
kes och förädlas sympatien genom utöfning. Ju mer 
föräldrarne känna barnens utveckling såsom en produkt 
af sin uppfostrande verksamhet, dess innerligare blifver 
deras kärlek till dem, och omvändt ju mera barnen hafva 
sina föräldrar att tacka för, dess djupare och hängifnare 
blifver deras pietet. En särskildt märkbar yttring af 
barnens kärlek till sin fostrare ser han i den redan 
omtalade pieteten gent emot de hädansofne. Denna åter- 
verkar på barnens förhållande till föräldrarne på denna 
sidan grafven och gifver det större styrka och innerlig- 
het genom att utbreda ett religiöst skimmer öfver det- 
samma. Men ej blott förhållandet mellan föräldrar och 
barn, utan äfven det inbördes förhållandet mellan ma- 
karne far, enligt Wundt, en ädlare karakter genom sym- 
patiens utöfning. Makarnes gemensamma plikter mot 
barnen och det gemensamma uppfostringsarbetet väcka 
medvetandet om ömsesidiga rättigheter och plikter och 
gifver åt det etiska kärleksförhållandet dem emellan ett 
rikare innehåll. För det andra utvecklas sympatien ge- 
nom egoismens sjelftillintetgörelse eller sjelf kompensation. 
I främsta rummet är visserligen den ursprungliga sym- 
patiens källa till oegennyttig verksamhet, men äfven det 
egoistiska sträfvandet att göra medmenniskor sig för- 
bundna kan blifva driffjedern till oegennyttigt handlande. 
Den tillfredsställelse, som åtföljer ett dylikt handlings- 
sätt, göres nemligen snart till sjelfständigt motiv, så att 
den altruistiska handlingen utföres för sin egen skull. 
På detta sätt tillintetgöras de egoistiska motiven, och 
den renade sympatiska driften står kvar. Denna beseg- 
ras väl emellanåt af egoism, men äfven då visar den 
sitt högre- värde, i det att den framträder såsom en for- 
dran. Ett omedelbart bevis »fiir diese Entstehung der 
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sittlichen Triebe aus vorsittlichen aber entwicklungsfahi- 
gen Keimen» lemnar, säger Wundt, en jemfötelse mel- 
lan olika utvecklingsgrader. Horners hjeltar bistå hvar- 
andra för att kunna påräkna återtjenster och undvika 
dåliga handlingar för att undgå tadel. Sofokles Antigone 
säger åter: »Nicht mitzuhassen, mitzulieben bin ich da». 

Dylika yttringar anser Wundt oförklarliga, ifall allt 
oegennyttigt handlande fattas såsom ett utslag af dold 
egoism. Den som påstår detta förblandar handlingarnes 
första uppkomstbetingelser med deras aktuela bevekelse- 
grunder, ett fel, som har sin grund i förbiseendet af det 
sedliga medvetandets utveckling och denna utvecklings 
viktigaste lag: obegränsad nybildning af motiv ur gifna 
verkningar. (E. 197 ff.) 

Ännu större etisk betydelse än familjen tillskrifver 
Wundt den andra ur stammen härrörande samhällsfor- 
men, staten. 

Då han vänder sig till redogörelsen för statens 
uppkomst och utveckling, anmärker han inledningsvis, 
att statens första upprinnelse i långt högre grad än 
familjens är dold för forskarens blick. Att familjen har 
sin naturliga grundval i könsdriften, finner han så uppen- 
bart, att högst sannolikt familjen såsom blott könsförbin- 
delse föregått äktenskaplig sammanlefnad i egentlig etisk 
bemärkelse. Hvad åter staten angår, äro, säger han, de 
ändamål, för hvilka denna verkar, så främmande för de 
omedelbara fysiska lefnadsbehofven, att man gerna velat 
antaga en reflexion öfver de uppnådda ändamålen så- 
som ursprungligt motiv till statens uppkomst. (E. 105.) 
A andra sidan har man visserligen sökt undgå denna 
konsekvens genom att förvisa frågan om statens upp- 
komst till zoologien. Sålunda har man trott sig i »djur- 
samhällen» hafva ett analogon till statens primitiva till- 
stånd. Mot denna uppfattning anmärker Wundt, att ut- 
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trycket »djurstat» är en »schlechte Analogie». De s. k. 
djurstaterna äro nemligen blotta könsgemenskaper, alltså 
utvidgade familjer, men inga stater. (E. 104 f.,. 203 f.^ 
Ess. 186 ff., L. II, 2: 494 f.) 

Den dunkelhet, som sålunda hvilar öfver statens 
ursprung, har föranledt många teorier rörande denna 
fråga. Wundt nämner flera sådana, som dock låta re- 
ducera sig till två, en individualistisk och en kollektivi- 
stisk, den förra görande individen, den senare individuel- 
familjen till statens historiska förutsättning. Motsatsen 
mellan de tvenne åsikterna betecknar han i korthet med 
Sofisternas och Platos uttryck ^éöei och cpröei. Enligt 
den individualistiska åsikten skall mensklighetens urtill- 
stånd hafva varit ett statslöst »bellum omnium contra 
omnes», och staten skall hafva uppstått genom ett för- 
drag, ingånget mellan individerna för att vinna fred och 
skydd för lif och egendom. Denna åsikt, som under 
antiken gjordes gällande af Sofistiken, Epikur och del- 
vis af Plato samt i nyare tid hyllades af de s. k. natur- 
rättslärarne, åberopar sig enligt Wundt på tvenne ana- 
logier, nemligen dels den,' att staten, fastän i större skala, 
verkar för samma ändamål som frivilligt ingångna för- 
eningar, 6ch dels den, att stater inbördes förhålla sig till 
hvarandra på samma sätt som individerna, i det att de 
t. ex. sluta öfverenskoinmelser och fördrag med hvar- 
andra. Mot dessa argument anmärker emellertid Wundt, 
att de förvexla statens nuvarande ändamål med de ur- 
sprungliga motiven till dess uppkomst. Enligt den kol- 
lektivistiska åsikten åter, som först uppställts af Aristoteles 
och som på grund af sin tendens att på naturlig väg 
förklara statens upprinnelse vunnit mest burskap i all- 
männa föreställningssättet, skall staten hafva framgått 
ur individualfamiljen genom dennas naturliga tillväxt. 
Samma naturdrift, som- är verksam vid familjens upp- 
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komst, skall hafva varit psykologisk drif kraft till statens: 
menniskan är ^wov :ToXirtxöv. Wundt nämner ett par 
omständigheter, som gifvit denna åsikt en viss tro- 
värdighet, nemligen dels den, att fördragsteorien är up- 
penbart falsk : en isolerad menniska är likaså ompjlig 
som en menniska utan språk och religion, och dels den,, 
att patriarkaliska stater faktiskt existera. Icke desto 
mindre anser han äfven denna teori felaktig, och det af 
tvenne skäl. A ena sidan utgöra patriarkaliska stats- 
inrättningar ej alltid begynnelsen till statsbildning; hos 
många naturfolk hafva stater uppstått derigenom, att 
flera för h varandra främmande stammar sammanslutit 
sig till försvar mot krigiska grannstammar, eller ock der 
igenom att stridigheter mellan stormännen inom samma 
stam slutat med, att en person tillryckt sig högsta mak- 
ten. A andra sidan har den historiska forskningen vi- 
sat, att patriarkaliska statsbildningar, äfven der de ut- 
göra ursprungliga statsformer, ej framgått ur individual- 
familjen, utan ur stammen, innan ännu familjen utsön- 
drat sig från densamma. Härvid tänker sig Wundt föl- 
jande förlopp. Sedan en stam vuxit så i storlek, att de 
inom dess område befintliga näringskällorna blifvit otill- 
räckliga, delade den sig. Efter delningen bevarade dock 
de utsöndrade familjerna redan af skyddsbehof förbindelsen 
med urstammen, men framför allt kände de sig genom 
pietet och religiös förpliktelse bundna vid densamma 
och dess öfverhufvud, hvilket derför kom att betraktas 
såsom familjeförbindelsernas högsta representant. »Sol- 
che Familie verbänden bilden sichtlich die Anfänge pa- 
triarchalischer Zustände». (E. 201 — 206, L. 104 f., L. 
II, 2: 3, 482, 484 f., 494 ff.) 

Men fastän Wundt sålunda förkastar både natur- 
rättens åsikt, att staten skulle vara en mera tillfällig em- 
pirisk förening, ett bolag, och Aristoteles åsikt, att han 
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skulle vara en rent naturlig förening, en instinktprodukt, 
tillskrifver han dessa båda teorier förtjensten att hafva 
framhållit hvardera en af de tvenne psykologiska grunddrif- 
ter, som varit verksamma vid statens uppkomst ur stam- 
men och vidare utveckling. Naturrätten har riktigt gjort 
gällande, att en intressenas kamp föregått statens upp- 
komst; dock vill Wundt ej fatta den ss. en strid mellan 
individer, utan såsom en kamp mellan samhällsgrupper 
och stammar. Den Aristoteliska teorien har rätt uti, 
att en fredlig faktor varit bestämmande för staters upp- 
komst och utveckling. Liksom familjens gestaltning, så- 
som vi sett, förklarades ur tvenne motiv, ett mera altrui- 
stiskt och ett mera egoistiskt: blodsförvandtskaps- och 
besittningsidén, så låter Wundt tvenne motiv, nemligen 
pietet mot stammen och dess öfverhufvud samt egois7n 
vara de drifvande krafterna vid statens upprinnelse och 
gestaltning. Dessa båda faktorer, den fredliga och den 
krigiska, såsom han kallar dem, skola emellertid aldrig 
hafva verkat hvar för sig, utan på mångfaldigt sätt vex- 
el verkat, h vilket ej hindrar att endera tidtals eller stän- 
digt fatt öfvertaget. 

I någon mån har pieteten utöfvat inflytande på all 
statsbildning. Der densamma haft afgjord öfvervikt, hafva 
patriarkaliska statsformer uppstått på helt och hållet 
fredlig väg genom vStammens tillväxt i omfattning och 
öfverflyttning af pieteten för familje- eller stamöfverhuf- 
vudet på det vidgade samhällets styresman. Pieteten 
och den religiösa vördnaden för herskarens person öf- 
vergingo så snart på hela hans familj, hvaraf följden vardt 
furstarnes arfsrätt, hvilken i en rå tid är ett godt värn 
mot egoistiska omstörtningssträfvanden. Länge hålles 
egoismen i tygeln af pieteten och vördnaden för herska- 
ren. Förr eller senare vinner den dock öfverhand, och 
dermed uppstår det andra slaget af statsbildningar, de 



Digitized by 



Google 



— 91 — 

despotiska statsformerna. Härvid tillgår så, att en kraft- 
full personlighet genom uppror eller krig störtar patri- 
arkalstaten och grundar ett militärvälde, som till en bör- 
jan tryggas genom den religiösa vördnaden för usupato- 
rens personlighet och i längden derigenom, att den patriar- 
kaliska pieteten så småningom öfverflyttas på honom. 
»Das Motiv, das urspriinglich den Willen des Einzelnen 
unter einen iiber ihm stehendem Willen beugt, ist nicht 
die kluge Voraussicht, dass ein kleiner Verzicht auf eigene 
Freiheit vortheilhafter sei als ein ungeziigelter Kampf 
selbstsiichtiger Triebe, sondern der Gehorsam gegen 
Gebote, die der Mensch als göttliche verehrt und die 
Pietet, die er fiir das Haupt der Familie und fiir die 
hervorragenden unter seinen Genossenempfindet». (E. 226.) 
Statemas uppkomst förklarar Wundt alltså ur ego- 
ismens och pietetens vexel verkan. Vanligen hafva dessa 
grunddrifter bekämpat hvarandra, men exempel finnas 
också på fredlig samverkan dem emellan.* Så hos Inder 
och germaner, der en utvecklad patriarkalisk stamför- 
fallning ej uteslöt en ellef flera stammars underordnande 
under en valkonung såsom högste krigsherre. Der de 
två krafterna legat i strid, hafva vexlande statsformer 
såsom konungadöme, aristokrati, demokrati, despotism 
o. s. v. uppkommit. Men huru månggestaltade former 
staternas utveckling än företett, alltid äro dock, enligt 
Wundt, tvenne drag utmärkande för denna utveckling. 
Det ena är, att staterna i mån af växande materiel och 
andlig kultur sträfvat att utvidga sig till verldsriken ; 
det andra, att egoistiska intressen allt mera trängas i 
bakgrunden, i det att det allmänna bästa (Gemeinwohl) 
trädt i stället för dynasti- och partiintressen såsom stats- 
ändamål. Dessa tvenne tendenser fattar han dock ej ss. 
motiv till utvecklingen från mindre till större välden, 
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från egoism till altruism. Äfven här äro motiv och än- 
damål skilda. 

Kampen mellan de uppehållande och förstörande 
krafterna begränsar Wundt emellertid till statsbildnin- 
gars uppkomst och första gestaltning. Under den fort- 
satta utvecklingen afgå alltid de uppehållande krafterna 
med seger. Grunden härtill ser han i en utveckling, 
analog med den, som ledde till familjens försedligande, 
d. v. s. i pietetens tillväxt i omfattning och styrka å 
ena sidan och å andra sidan i de egoistiska drifternas 
^ Compensation und Selbstregulation-» . Känslan af pietet 
och sympati för den stam, hon tillhör, är såsom förut 
framhållits en ursprunglig drift hos menniskan. Vid 
staternas utvidgning tränges denna primitiva pietets- 
känsla i bakgrunden, men ej genom förintelse utan ge- 
nom öfvergång i andra besläktade känslor, som fästa 
individen vid det samhälle han tillhör. Hemkärleken 
uppstår genom fasta bostäders uppkomst och erhåUer 
genom huskulten religiös sanktion, och med stammens 
öfvergång i stater och verldsvälden öfvergår stamkänslan 
i känslan att tillhöra en mäktig stat och i nationskänsla, 
sedan nationalstaten uppstått. Denna utveckling får fritt 
spelrum genom de egoistiska drifternas sjelfförintelse. 
Egoismen upphäfver, säger Wundt, sig sjelf derigenom 
att dess verkningar förstöra hvarandra. »Achill, der 
aus Rache die Troer verfolgt, kämpft, ohne es zuerst 
selbst zu wollen, fiir die Seinen». (E. 211.) Ingen kan 
verka blott och bart för sig sjelf. Och som man vinner 
ära och beröm ej genom egennyttigt, utan genom oegen- 
nyttigt handlande, så vika så småningom de sjelfviska 
motiven. Först handlar man oegennyttigt af sjelfviska 
bevekelsegrunder, men i utvecklingens slutpunkt gäller 
såsom sedlig regel att handla oegennyttigt af oegennyt- 
tiga motiv, hvarmed ändamål och motiv äro bragta i 
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harmoni. Sålunda står slutligen genom egoismens sjelf- 
förintelse den altruistiska driften ensam kvar. (E. 210 
— 224, 226.) 

Hos den genom nu skildrade utveckling uppkomna 
stats- och nationalkänsla saknar Wundt väl den rikedom 
på personliga förhållanden, som var utmärkande för den 
primitiva stam- och familjekänslan, men anser att just 
denna opersonliga karakter gifver densamma större sed- 
ligt värde. Pliktkänslan, som allt innerligare knyter sig 
till de affekter, stat och fosterland väcka, blir nemligen 
härigenom frigjord från egoistiska och personliga hän- 
syn. Medan naturmenniskans välvilja alltid är riktad på 
viss person och ledd af egoistiska motiv, har kulturmen- 
niskans sympati en universel pregel och yttrar sig i 
oegennyttigt syfte. En homerisk hjelte offrar lifvet för 
att vinna ära och beröm. Men att, såsom nutidens sol- 
dat, utan utsikt till utmärkelse försvara en hopplös post 
skulle han betraktat såsom en dårskap. Dock må man 
ej, varnar Wundt, med ringaktning se tillbaka på för- 
flutna Utvecklingsstadier. En persons eller ett samhälles 
sedliga värde är nemligen relativt: det beror ej på mo- 
tivens eller handlingarnes absoluta värde, utan på deras 
förhållande till uppnådda kulturgrader. En nutidsmen- 
niska, som ådagalägger en vildes naiva egoism, är osed- 
ligare än denne: hennes företräde ligger ej den, att hon 
är bättre, utan deri, att hon kan och bör vara bättre. 

Att i staten motiv och ändamål äro bragta i har- 
moni, och att staten följaktligen på ändamålsmedvetet 
sätt verkar for sedligheten, anser Wundt tydligt träda i 
dagen i den af staten upprätthållna rättsordningen. För 
dennas uppkomst och utveckling söker han derför göra 
sig reda. Först angifver han rättens och statens inbör- 
des förhållande genom att bestämma rättens begrepp. 
Med rätten förstår han inbegreppet af de normer, som 
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staten förskaffar gällande kraft hos statsmedlemmarne 
och sjelf underordnar sig i sitt förhållande både till sina 
egna medlemmar och till andra stater. (E. 215, L. II, 
2: 543.) Af denna uppfattning af rätten följer att rät- 
ten ej kan vara äldre än staten, såsom fbrdragsteoriens 
anhängare förmena, utan rätt och stat äro lika ursprung- 
liga både i begreppet och i tiden. Detsamma sluter 
Wundt också derutaf, att de hafva samma ursprung. Lik- 
som staten framgår nu stammen, så härröra rättens nor- 
mer ur den inom stammen sig utbildande seden. (E. 
126 f., 215, L. II, 2: 533 f.) 

Redan vid betraktelsen af sedens allmänna begrepp 
framhöllo vi, att Wundt härleder rätten ur seden. Här 
är stället att något utförligare redogöra för hans åsikt 
om rättens uppkomst. Han stämplar, såsom vi veta, den 
meningen såsom oriktig, att naturtillståndet skulle ut- 
märkas af otyglad frihet, och påstår i stället, att natur- 
menniskan i allt sitt görande och låtande är en slaf un- 
der seden. Rättens uppkomst ur den under det ur- 
sprungliga stamtillståndet allherskande seden tänlSer han 
sig så, att staten i och med sin uppkomst ur stammen, 
likgiltigt om den uppstått på patriarkalisk eller despo- 
tisk väg, tagit vissa af sedens normer under sitt direkta 
skydd och gifvit dem förbindande kraft, dels genom för- 
kunnande af sina föreskrifter och domar, dels, der så va- 
rit erforderligt, genom tvång. På samma gång har sta- 
ten erkänt dessa normer vara bindande för sig sjelf. 
Der despotismen utgjort statsbildningens början har man 
dock en blott begynnelse till en rättsordning. I en de- 
spotisk stat är nemligen rättsordningen ett uttryck af 
herskarens personliga godtycke, hvadan i regel blott hen- 
nes ena sida, tvångsmakten, träder i dagen. I en full- 
ändad rättsordning åter ingår jemte tvånget rättsnor- 
mernas förkunnande såsom ett andra moment. Äfven 
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i detta fall är dock rätten till en början oskrifven. Hvad 
som är rätt eller orätt afgöres af statens myndigheter 
från fall till fall. Från detta primitiva stadium till det 
nuvarande har så den formela rättsutvecklingen beskrif- 
vit följande skema. Ur flera likartade rättsfall uppstod 
så småningom rättsvana, ur denna framgick åter sed- 
vanerätten, som slutligen i sin ordning öfvergått i lag- 
rätten, den skrifna rätten. Den reela utbildningen af 
rätten har än mer regelbundet förlopp än den formela 
och hänvisar derför ännu bättre på en ursprunglig lik- 
het i sedliga anlag. I all rättsutveckling finner Wundt 
den lagen förverkligad, att utvecklingen fortgått från 
trängre till vidare kretsar. Först regleras rent individuela 
rättsförhållanden, och från dem utbreder rätten sitt in- 
flytande till samhällen af allt vidsträcktare omfattning. 
Privaträtten, som är den tidigast utbildade, har sålunda, 
efterföljts af offentlig rätt och folkrätt, (E. 125 f., 215 
—218, L. II, 2: 534 fl".) 

Som Wundt anser, att strafTmaktens utveckling 
särdeles tydligt visar statens utveckling till en ändamåls- 
medveten sedlig gemenskap, skola vi, innan vi lemna 
hans skildring af ^ statslifvet, äfven fästa oss vid hans 
åsikt om straffmakten. 

För nutidens utbildade rättsmedvetande förefaller 
det sjelfklart, att hvarje förbrytelse är en kränkning ej 
mindre af statens än af individens ändamål, och att der- 
för den straffande verksamheten bör utöfvas af staten. 
Så har det emellertid ej alltid varit. På primitiva sta- 
dier fattas brottet såsom en kränkning blott af individen 
och hans familj, hvilka derför också utöfva straffmakten. 

Till sin egen uppfattning af straffets natur, och 
subjekt leder sig Wundt genom en undersökning af brottets 
begrepp. I detta inlägger han tvenne moment: sedlig 
skuld och skada. Naturmenniskan ser brottet blott ur 
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-den senare synpunkten och fattar följaktligen straffet 
såsom skadeersättning. Ofrivilliga och uppsåtliga för- 
brytelser t. ex. dråp och mord drabbas enligt denna 
princip af samma straff. Skadeståndet består för min- 
dre svåra förbrytelser i böter (Wehrgeld) och för "svårare 
i blodshämnd, hvilken ofta drabbar ej blott brottslingen, 
utan hela hans släkt. Den sedliga skulden, som också 
ligger i brottet straffas deremot hvarken af den enskilde 
eller af samhället, utan lemnas åt gudarnes straff i detta 
eller ett kommande lif. 

Statens successiva öfvertagande af hela straffmak- 
ten går parallelt med en fördjupning och förinring i 
nppfattningen af brottet. Från familje- eller stamöfver- 
hufvudet öfverflyttas först till statsöfverhufvudet regle- 
ringen af de förhållanden, som äro mest främmande för 
religiösa motivs inflytande, d. v. s. besittningsförhållan- 
dena. Efter de civilrättsliga ställas så småningom äfven 
-de straffrättsliga förhållandena under statens domvärjo. I 
den mån blodshämnden börjar blifver en allvariig fara 
för den allmänna säkerheten, söker staten motverka den- 
samma genom att tillvälla sig rätten att utkräfva böterna 
för den skada, brottet åstadkommit. Och så snart straf- 
fet tagits om hand af staten, utvidgas, säger Wundt, af 
sig sjelf dess natur så, att staten kommer att utöfva äf- 
ven den straffande myndighet, som förut tillkommit re- 
ligionen. Ty då staten genom förbrytelsers beifrande i 
främsta rummet vill verka för den sedliga rättsordningens 
upprätthållande, blifver dess straff alltid i första hand vändt 
mot den i brottet liggande sedliga skulden, och skade- 
ersättningen nedsjunker till en bisak. »Die beiden ur- 
spriinglich schon im Verbrechen gelegenen Elemente sind 
<]amit wieder hergestellt, das allgemeine der sittlichen 
Verschuldung und das besondere der Schädigung des 
Einzelnen». (E. 220). Genom denna förändrade upp- 
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fattning af straffets syfte blifver det utsträckt öfver alla 
förbrytelser, ty alla innebära sedlig skuld. 

I denna utveckling af statens straffrätt ser Wundt 
ett sedligt fördjupande af statsändamålet. I sin straf- 
fande verksamhet fullföljer nemligen staten sedliga än- 
damål, oberoende af den fördel eller skada, som der- 
med kan tillfogas en eller fiere enskilda. 1 denna ut- 
veckling finner han också ett tydligt bevis for, att nya 
ändamål framgå ur heterogena motiv. Staten straffar 
nu, enär brottet är en fara for den sedliga rättsordnin- 
gen och dermed för den enskildes säkerhet. Men tan 
ken på detta ändamål har hvarken varit motiv till upp- 
komsten eller utvecklingen af statens straffmakt. Ej för 
uppkomsten, ty motivet var att finna en form af skade- 
ersättning, som var mindre farlig än den individuela 
hämnden, och ej heller till utvecklingen, ty ej den fara, 
som ligger i brottet, utan den sedliga skulden var af- 
görande för denna. (E. 218 — 221.) 

Sedan staten i straffmakten . lärt känna sin bety- 
delse såsom sedlig rättsgemenskap utvidgar han, säger 
Wundt, allt mera sina uppgifter. Upplysningstiden såg 
i begränsningen af statens verksamhet till den negativa 
uppgiften att skydda person och egendom bästa värnet 
för frihet och sedligt framåtskridande. Häremot fram- 
håller Wundt, att der individuel frihet far göra sig gäl- 
lande utan skrankor inträder de svagares despotism i 
st. f de starkes. Bästa värnet mot förtryck ligger i 
sjelfva rättsordningen. Mer och mer har också staten 
börjat begränsa de individuela intressenas spel, direkt 
genom att taga omedelbar vård om allmännyttiga in- 
rättningar, t. ex. kommunikationsväsendet, indirekt ge- 
nom att skydda arbetsförhållandena, hvartill slutligen kom- 
mit upprättandet af parlamentariska institutioner för 
sjelfva rättsordningens betryggande (E. 221 — 222.) 
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Ingen företeelse finner Wundt jemförlig med sta- 
ten i sedlig betydelse. Lägre sociala inrättningar utöfva 
sedligt inflytande mera genom sina verkningar än ge- 
nom de motiv, hvarur dessa framspringa. I statslifvet. 
äro åter »Sollen» och »Sein», motiv och ändamål kon- 
gruenta. Statens verksamhet är ändamålsmed veten. »Da- 
rum ist der Staat der grösste Lehrmeister zvveckbewus- 
ster sittlicher Pflichterfiillung. (E. 224.) Andra sede- 
normer innehålla det sedliga blott in nuce, rättsnormerna 
åter hafva bragt detsamma öppet i dagen. »In jedem 
Strafgesetz redet die Stimme des objectiv gevvordenen 
sittlichen Gewissens; die Normen des Privatrechts mahnen 
eindringlich an die Uebung der Gerechtigkeit und Ver- 
tragstreue; die Gesetze, die den Schutz der Rechtsord- 
nung selber verbiirgen, bringen jedem Einzelnen seine 
Pflicht gegen das Ganze zum Bewusstsein». (E. 224.)- 
Dock är identiteten af motiv och ändamål äfvcn i sta- 
ten blott relativ. Äfven på statens och rättens utveck- 
ling tillämpar Wundt principen för ändamålens hetero- 
goni. Dels inträder statens ändamålsmedvetna verksam- 
het först på en viss pnnkt i utvecklingen, hvaremot i 
dennas början motiv och ändamål äro skilda; dels exi- 
sterar äfven vid fortsatt utveckling den nämnda identi- 
teten endast ifråga om närmare ändamål. Derför kan 
den som blickar framåt blott se de närmaste stadierna; 
endast för den retrospektiva blicken uppenbarar sig 
förloppets inre lagbundenhet. Så t. ex. kunde de etiska 
verkningarne af straffmaktens öfverflyttande till staten 
eller af folkrepresentationers uppkomst omöjligen inses 
på förhand. (E. 222 f.) 

I statens ändamålsmedvetna verksamhet för rätts- 
ordningen ser Wundt förutsättningen för utvecklingen af 
de sista och mest omfattande sedliga förbindelserna, de 
/iicji.ina lifsformerna. Med rättsordnings förverkligande 
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skall nemligen en mensklig lifsgemenskap uppstå, i hvil- 
ken den allas rättsliga och sedliga likstäldhet göres gäl- 
lande, som är grundval för humanitetsförbindelsen. 

Denna har kommit till stånd genom en långsam 
utvecklingsprocess, som Wundt låter genomlöpa de tre 
stadierfta: vänskap, gästvänskap och välgörenhet. 

För naturmenniskan är, säger han, humaniteten 
främmande. Hon kan känna fruktan eller förakt och på 
sin höjd medkänsla för nästan, men besjälas aldrig af 
humanitet. Och äfven för antikens kulturfolk, greker och 
romare, skall bristen på humanitet hafva varit ett utmär- 
kande drag, h varom deras omfattandet af vedergällnings- 
föreställningen bär vittne. Att skona en fiende kunde vara 
berömvärdt, men ej plikt, och aldrig fick liden oförrätt 
lemnas ohämnad. Verklig humanitet förlägger Wundt 
till den moderna tiden. Dock finner han den förberedd 
under antiken, i någon mån genom filosofien, särskildt 
Plato och Stoicismen, men framför allt genom vänska- 
pens och gästvänskapens yttringar. (E. 227 — 229.) 

Vänskapen betraktar han såsom ett förstadium 
till humanitetsförbindelsen på grund af den frihet, som 
utmärker stiftandet af vänskapsförhållanden. Vänskaps- 
band kunna knytas mellan personer med olika förmö- 
genhet, yrke, bildning o. s. v. Den lär oss att 
värdera medmenniskan för hennes allmänt menskliga 
egenskapers skull. Dock låg ett mäktigt hinder för vän- 
skapens fortgående utbredning i menniskans motvilja för 
det främmande, för personer af främmande stam, annat 
stånd, o. s. v. Under antiken motverkas emellertid detta 
hinder genom gästvänskapen, som blott kunde utöfvas 
mot en främling. Första motivet till gästvänskapens sed 
är, enligt W., religiöst. Kränkning af en gäst fattades 
såsom ett brott mot den under gudarnes skydd stående 
husfriden. Sedermera helgas gästvänskapen af ett sed- 
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ligt- socialt motiv; det betraktades såsom en moralisk 
nedrighet att kränka en främling, som tillitsfullt lemnat 
sig i ens vård. Men så mäktigt än dessa båda motiv 
verkat i humanitär riktning, förblef dock under antiken 
idén om allmän humanitet en temligen sporadisk före- 
teelse. Det är kristendomens förtjenst att hafva ingjutit 
humanitetsidén i folkmedvetandet såsom sedligt-religiös 
fordran. Länge motverkad af strider mellan olika kon- 
fessioner, har humanitetstanken tillkämpat sig slutlig se- 
ger. Härmed fick antikens gästvänskap med sin i grun- 
den individuel pregel vika för den moderna tidens väl- 
^örenhet, hvilken utöfvas utan hänsyn till olikhet i ras, 
nation, stam o. s. v. och följaktligen är af universel na- 
tur. Särskildt skola tvenne former af human verksamhet 
hafva kristendomen att tacka för sin uppkomst, nemligen 
allmän sjukvård och missionsverksamheten. I utvecklin- 
gens början utöfvas humanitetens tvenne former esom- 
oftast i egoistiskt syfte, men i längden vinna alltid de 
oegennyttiga motiven seger. (E. 229 — 237.) 

Ej blott religionen, utan kulturfortskridandet öfver- 
hufvud gör Wundt till drifkraft i humanitetens utveck- 
ling. Den materiela kulturen har medfört en både mång- 
sidigare och lättare förbindelse"mellan menniskor af sam- 
ma eller skild nationalitet. Och en ännu större rol far 
den anliga kulturen i och för humanitetens utbredning. 
Först i en allmänt utbredd andlig bildning finner Wundt 
betingelsen för uppkomsten af praktisk menniskokärlek. 
:»Die Forderung der allgemeinen Menschenliche behält 
immer den Charakter eines theoretisches Postulates, so 
länge eine tiefe Kluft geistiger Bildung den Menschen 
vom Menschen trennt». Likheten i bildning far dock ej 
fattas såsom en allas likhet i insikter och praktisk dug- 
hghet, ty mot en sådan likhet har, säger han, natu- 
ren sjelf inlagt sitt veto. Blott en likhet kan härvid 
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ifrågakomma, och den består i allas lika rätt att för- 
skaffa sig bildning. De faktiska förhållandena i verl- 
den äro emellertid alltid sådana, att ej heller denna lik- 
kan fullt förverkligas, men alltid förblifver den ett sedligt 
postulat. 

I sammanhang härmed uppkastar Wundt slutligen 
frågan, om kulturen varit till gagn eller skada för sed- 
ligheten. A ena sidan medför kulturen en förfining eller 
fördjupning af de sedliga begreppen och alstrar nya 
motiv till sedlighet, men å andra sidan skapar den också 
nya motiv och utvägar till förbrytelser, och det allra 
värsta är, att kulturen kan skaka de religiösa motiven 
till ett sedligt handlande. Wundt besvarar den nämnda 
frågan sålunda, att högre kultur väl medför större faror, 
men också rikare hjelpmedel för sedlig verksamhet. Om 
man derför ej frågar, hvilka följder kulturen kan med- 
föra, utan hvilka hjelmedel den faktiskt medfört, kan,, 
säger han, svaret ej blifva mer än ett. (E. 257, 262). 



Vi hafva dröjt så länge vid Wundts skildring af sedens 
företeelser, dels derför att han sjelf tillskrifver denna 
undersökning så stor betydelse för sin etik, och dels 
för att klarast möjligt visa, om och i hvilken mån han 
är berättigad att gifva densamma en sådan betydelse. 
Huru härmed förhåller sig skola vi genom en kort åter- 
blick bemöda oss att visa. 

Inledningsvis vilja vi härmed återupptaga vår redan 
gjorda anmärkning, att Wundts skildring af språkets, 
religionens och sedens företeelser ej är reglerad af en 
bestämdt fattad plan. Sammanhanget mellan de många 
betraktelserna är derför ofta svårt att uppdaga. Dock 
må det medgifvas, att han här och hvar framkommer 
med yttranden, som synes antyda den plan, som före- 
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sväfvat honom under hans undersökning af de nämnda 
företeelserna. Det vigtigaste af dessa torde vara hans 
redan (sid. 33) anförda förklaring, att språket hänvisar på 
sedliga föreställningar, religionens historia visar sedlig- 
hetens inre motiv och sedens historia det sedHgas objek- 
tiva realisation. Att gången i hans betraktelser till en 
viss grad motsvarar dessa fordringar är oförnekligt. Så- 
lunda hafva vi i det föregående funnit, huru han från 
språket slutit till sedliga föreställningar, från histo- 
riskt gifna religiösa företeelser gått tillbaka till deras 
ursprungliga motiv, hvilka han funnit i »ethische Triebe» 
eller i »ethische Bediirfnisse», och i sedens former funnit 
sedligt-religiösa föreställningar förverkligade i det yttre. 
Detta utvecklingsförlopp tyckes han också göra gällande, 
då han förklarar, att en etisk idealiseringsdrift utgör ur- 
sprungligt motiv till dé religiösa föreställningarne och 
dessa i sin ordning till sedens företeelser. Men å andra 
sidan stores denna plan af hans också redan anförda 
påstående, att religionens ursprungliga motiv är känslan 
af vördnad för öfversinliga makter och sedens känslan 
af böjelse för medmenniskor. Den motsägelse, till hvil- 
ken Wundt gör 3ig skyldig genom att å ena sidan göra 
etiska drifter och å andra sidan den religiösa vöränads- 
känslan till religionens källa, hafva vi redan tagit i be- 
traktande. I förklaringen af sedens genesis tyckes han 
råka ut för en andra motsägelse, då han än påstår att 
religionen, än att en ursprunglig sympati för medmenniskor 
utgör sedens källa. Denna motsägelse finner dock sin 
lösning deruti, att han låter både religionen och sym- 
patien utöfva inflytande på uppkomsten och gestaltnin- 
gen af sedens företeelser, den förra på dem alla, den 
senare särskildt på sedens sociala former. Att han 
emellertid, ehuru han ibland betecknar religionen, 
ibland sympatien såsom menskliga seders ursprungliga 
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motiv, ej förmår fasthålla någondera såsom sedens ur- 
källa, skola vi snart finna. 

Då vi så vända oss till ett skärskådande af Wundts 
sedehistorik, skola vi särskildt taga tre saker i betrak 
tände, nemligen sedens begrepp, sedens ursprung och 
sedens utveckling. 

Vid sitt bestämmande af sedens, begrepp uttalar 
Wundt många riktiga tankar. Han är medveten om 
sedens stora betydelse för menniskans utveckling öfver- 
hufvud, äfvensom om sedens innerliga samband med den 
sedliga utvecklingen isynnerhet. Utbildade menniskan 
ej hos sig seder, skulle hennes lif komma att sakna 
stadga och planmessighet, och all högre utveckling 
skulle blifva resultatlös. Ty det andliga arf, som vi 
mottaga från föregående generationer, upptages och 
bevaras just i och genom seden. Wundt har vidare 
Tätt deruti, att seden är en rent mensklig bestämning. 
Djuren kunna hafva instinkter och vanor, men ej seder. 
Han har också insett grunden till denna åtskilnad mel- 
lan menniskan och djuren. Uppkomsten af seder förut- 
sätter medvetandet och frihet. Först såsom medveten 
och fri har nemligen en varelse den afsigtlighet och 
planmessighet i sin verksamhet, som är utmärkande för 
seden*). Med denna medvetenhet och frihet, som alltid 
kännetecknar seden, sammanhänger det att, såsom Wundt 
•också bemärker, seden hufvudsakligen reglerar menni- 
skans andliga och högre verksamhet (E. 109). Lägre 
•verksamhetsyttringar, såsom de som röra de kroppsliga 
behofvens tillfredsställande, äro snarare reglerade af in- 
stinkter och vanor än af seder. Att seden i och för 
sig är af formel natur, och att det derför kan gifvas både 
goda och dåliga seder är också en riktig iakttagelse af 
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Wundt. Med sed förstås i allmänhet ett konstant verk- 
samhetssätt inom ett visst lifsområde, och seden blifver 
god eller dålig, allt efter som ett godt eller dåligt ända- 
mål genom densamma befordras. Men å andra sidan 
gör han sig skyldig till ett misstag, då han bestäm- 
mer sedens begrepp och förmodligen under inflytande 
af Jhering*) påstår, att seden alltid är folksed. Visser- 
Ugen finnes det seder af allmännare natur, såsom familje- 
seder, folkseder och humana seder, men det fins enligt 
allmänt vedertaget språkbruk äfven för individen egen- 
domliga seder. Att Wundt påstår, att all sed är folksed^ 
är så mycket egendomligare som han uttryckligen fram- 
håller, att individen i sista hand är bärare af all sed, 
och som han delar de lifsområden, seden normerar, i indi- 
viduela och sociala. Det har alltså ej undgått hans 
uppmärksamhet, att seden är af betydelse ej mindre för 
åvägabringande af ordning och stadga i individens lif 
än för utbildandet af ordning i samhällslifvet. Att han 
ändå fasthåller åsikten, att seden alltid är folksed, tyckes 
hafva sin grund i tvenne omständigheter. Den ena är> 
att han anser seden alltid vara bunden vid samhälls- 
lifvet, så att den uppstår och utbildas endast i samhäl- 
let; den andra att han liksom Jhering hyser den åsig- 
ten, att sedens tvingande kraft blott ur en allmänvilja är 
förklarlig. Hvad det första argumentet angår, så vilja 
vi medgifva, att det är fullkomligt sant, att först i sam- 
hället förutsättningarne äro gifna för uppkomsten och 
utbildningen af seder. Innan menniskan kan hafva seder,, 
måste hon hafva höjt sig till en viss grad af medve- 
tenhet och frihet. Och härför erfordras en mångfaldig 
och mångsidig vexel verkan med omgifningen, med natur- 
omgifningen och framför allt med den andliga omgifnin- 
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gen, med samhället. Utvecklingen af menniskans and- 
liga lif och dermed af hennes seder blifver sålunda en 
produkt af snarare gemensam än rent individuel verk- 
samhet. Men detta hindrar ej, att man med hänsyn 
till det lifsområde, seden tjenar, kan tala om individuela 
seder, på samma sätt som man talar om individ ual- 
medvetande, ehuru dettas utveckling ingalunda h. o. 
h. är den enskildes eget verk. Och vidare må mär- 
kas, att sedens fulländning såsom ett fritt konstant 
verksamhetssätt inom ett visst område alltid förutsätter 
individens fria viljeverksamhet, och detta vare sig seden 
är individuel eller samhällssed. Hvad för det andra 
sedens tvingande kraft beträffar, så behöfver denna inga- 
lunda förutsätta, att folket ovilkorligen skulle vara sedens 
bärare. Det är ju möjligt, att det fins seder med olika 
starkt tvång, folkseder med större och individuela seder 
med mindre tvångsmakt. Och äfven om individens seder 
utöfva lika tvingande inflytande som samhällssederna, 
så behöfva *de ej derför vara folkseder, ty det tvång, 
som alltid ligger i seden, behöfver ej härflyta ur de i 
folket herskande sederna, utan kan bero på lifsbetingel- 
sernas tvingande natur. Sådant är uppenbarligen för- 
hållandet med de till de ursprungligaste individuela lifs- 
behofven bundna sederna. Vidare kan en seds tvin- 
gande karakter äfven bero på det innehåll, som i och 
genom densamma skall förverkligas. 

Ännu mera otillfredsställande är Wundts uppfatt- 
ning af sedens ursprung. Alla eller åtminstone de flesta 
seder skola hafva religiösa föreställningar till källa. Se- 
derna skola vara omgestaltade kulthandlingar. Nu är 
det visserligen sant, att vissa seder, såsom begrafnings- 
ceremonier och kannibalismen ega en sådan källa, hvar- 
för Wundt är i sin fulla rätt, då han förkastar Jherings 
åsikt, att ändamålet skulle vara grundmotiv för alla seder- 
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Men å andra sidan går han för långt, då han alldeles 
bestrider det nutida ändamålets inflytande på sedens 
utbildning och vill för alla seder uppvisa religiöst ur- 
sprung. Också kan han ej genomfora denna sin åsikt. 
Han förklarar, att han för att styrka sin teori använder så- 
som exempel sådana seder, som synas särdeles främmande 
för religiösa motiv, men rätta förhållandet är, att han afsikt- 
ligt undersöker just sådana seder, ifråga om h vilka reli- 
giöst ursprung är sannolikt. Icke är väl exempelvis 
begrafningsmåltiden så främmande för religiösa motiv? 
Hvarför då ej i stället uppvisa religiöst ursprung för de 
seder, som reglera de primitiva naturbehofven : näring, 
bostad, kläder? Dessa sedeformer ligga ju synnerligen 
nära till hands och äro så aflägsna från religiösa före- 
ställningar som möjligt. Wundt har ej befattat sig med 
en sådan hänledning, och den skulle också för honom varit 
en omöjlighet. Ty det är uppenbart, att de till de nämnda 
behofven knutna sederna hafva sin källa just i dess behofs 
fysiska tvång. Ett sådant deras ursprung erkänner Wundt 
också här och hvar i etiken. Sålunda yttrar han (E. 1 1 1.) 
«dass die Sitte, wie sie alle Lebensgebiete durchdringt, 
so auch in allén ihren urspriinglichen Wurzeln hat», men 
söker dock på samma gång försvaga detta yttrande med 
påståendet, att på primitiva stadier sinliga och religiösa 
element äro så blandade, att hvarje viktigare handling 
tillika blifver en religiös akt, och från de viktigare lifs- 
förhållanden skulle så det religiösa inflytandet hafva 
sträckt sig utöfver de mindre viktiga. Och ifråga om 
de sociala sederna erkänner han uttryckligen, att de 
ursprungligen äro främmande för religiöst innehåll och 
hafva framsprungit »aus physischen Bediirfnissen » . (E. 
185 f.) I samma riktning går hans påstående, att de 
religiösa föreställningarne blott äro sekundära motiv, som 
på en viss punkt i utvecklingen träda till de ursprung- 
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liga sinliga motiven (E. 156, 199). I sin »Grundriss 
•der Psychologie» gifver Wundt slutligen klart besked i 
frågan. Efter att hafva gjort skilnad mellan individuella 
och sociala sedenormer bestämmer han de förra »als Reste 
öder Umwandlungsproducte bestimmter Cultformen» 
(Gr. 373), men yttrar om de senare: Dagegen fiihren 
die socialen Normen der Sitte im allgemeinen iiberall 
auf den Zwang der Lebensbedingimgen und auf die durch 
diesen Zwang in ihrer Äusserungsweise bestimmten 
Triebe der Selbsterhaltung und der Erhaltung der Gat- 
tung als ihre nächsten Motiven zuriick. So sind es 
äussere Lebensbedingungen die fiir die Beschaffung von 
Kleidung und Wohnung, die Bereitung der Nahrung und 
fiir die Formen gesellschafftlicher Gliederung urspriing- 
hch massgebend waren. Ebenso folgen dann aber auch 
die Veränderungen, die in diesen Arten der Lebens- 
haltung durch allmäliche Umgestaltungen der Natur- 
und Culturverhältnisse eintreten, den Geboten prach- 
tischer Zweckmässigkeit. » (Gr. 374,). Sedens påstådda 
religiösa ursprung är härmed så godt som alldeles upp- 
häfdt. Visserligen skola de individuella sedenormerna 
ega religiös grund, men de i hans «Ethik» såsom indi- 
viduela betecknade lifsformerna och motsvarande seder 
hänföras här under de sociala och erhålla samma 
sinliga ursprung som dessa, och såsom individuela seder 
betecknar han nu blott vissa begrafningsceremonier och 
helsningsseden, utan att man dock kan förstå, hvarför 
dessa skola vara mera individuela än de seder, som reg- 
lera behofvet af näring, bostad och kläder. Och än 
mer. I det anförda citatet låter Wundt den praktiska 
ändamålsenligheten vara bestämmande för sedens utveck- 
ling, ehuru han dermed uppenbart försyndar sig mot 
principen för ändamålens heterogoni, som ju skall vara 
grundlagen för sedens utveckling. 
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Wundt vacklar alltså mellan två uppfattningar af 
sedens ursprung, i det att han än gifver densamma 
religiöst, än sinligt ursprung. Den rätta lösningen af 
denna motsägelse ligger enligt vår mening dcruti, att 
menniskan hos sig utbildar seder af både sinlig och 
religiös upprinnelse. Den sinliga seden är tidigast ut- 
bildad. Men under utvecklingens fortgång uppstå reli- 
giösa och andra förnuftiga seder, h vilka genomtränga 
menniékans sinliga lifsvanor och sinliga seder och gifva 
dem en högre ordning och utbildning, än de i och för 
sig ega. Att religiösa seder spela en sådan rol i men- 
niskans utveckling erkännes också i någon mån af 
Wundt. Han förklarar nemligen flerstädes i sin »Ethik», 
att religiösa motiv träda till de ur fysiska behof uppsprung- 
na lifsvanorna och förädla och försedliga den. Och i 
samma anda yttrar han (Gr. 376), att »zu dem Zwang 
der Lebensbedingungen bald fruher bald später religiös- 
mythologische Motive hinzutreten. Die zuerst unter der 
Nöthigung bestimmter Lebenstriebe enstandenen Nor- 
men werden nun als Gebote der Götter aufgefasst öder 
mindestens mit einem sie heiligenden religiösen Cultus 
umgeben». Härmed har han i sjelfva verket gjort 
de naturliga lifsbetingelserna till sedens källa och till- 
delat religionen den sekundära rolen att öfva inflytande 
på sedens senare gestaltning. Afven känslan af böjelse, 
som vi funnit honom ställa bredvid religionen såsom ur- 
sprungligt motiv till sedens företeelser, far i grunden en 
blott sekundär betydelse. Ja den erhåller, såsom redan 
antydts, mindre inflytande på sedens utbildning än reli- 
gionen, enär den är verksam blott vid vissa seders ge- 
staltning. Härtill kommer, att, bortsedt från stamkänslan, 
som Wundt betraktar såsom ursprunglig, skola alla de 
känslor, som knyta menniskorna till hvarandra ss. för- 
äldrakärlek, barnapietet, fosterlandskärlek o. s. v., ej vara 
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ursprungliga, utan endast sekundära motiv, som uppstått 
under religiöst inflytande. Framför allt blifver detta för- 
hållandet med humanitetskänslan. 

Då vi vända oss till sedens utveckling, skola vi 
först i korthet beröra Wundts åsikt om dess individuela 
utveckling. Äfven i denna fråga framkommer han med 
rakt motsatta uppfattningar. A ena sidan påstår han, 
att seden utvecklas ur den individuela vanan (E. io8), 
och å andra sidan, att seden är en ursprunglig produkt 
af folkmedvetandet, ur hvilken bruk och vanor fram- 
gått genom en differentieringsprocess. Den senare åsik- 
ten är egentligen den, som Wundt fasthåller. I början 
af sin utveckling är menniskan i all sin verksamhet be- 
roende af i samhället utbildade seder, bruk och lifsva- 
nor. Hennes ursprungliga tillstånd är derför ett till- 
stånd af ofrihet. Men i den män hon utvecklats till 
sjelfständig personlighet, far hon makt att lösgöra sig 
frän den andliga omgifningens tvång och kan utöfva en 
fri och för sig egendomlig verksamhet. Dermed upp- 
står enligt Wundt vanan, ty med vana förstår han ett 
individuelt sätt att lefva, hvilket menniskan gjort till 
sitt. För vår del anse vi, att båda dessa åsikter, rätt 
fattade, äro riktiga, och att alltså motsatsen dem emellan 
är blott skenbar. Man kan nemligen säga, att en men- 
niskas utveckling börjar dermed, att vanan framgår ur 
seder, men fortsattes så, att seden 'framgår ur vanan. 
Utvecklingen beskrifver sålunda en båge. Det är fullt 
riktigt, att vi födas in i en omgifning, i hvilken en 
mångfald seder och lifsvanor äro herskande. I menni- 
skans lägsta utvecklingsform, i hennes instinktlif göra 
sig dessa normer gällande på oreflekterade sätt, verka 
i henne såsom en naturmakt, hvarför också den instink- 
tiva verksamheten har en omedelbar, naturenlig karakter. 
Emellertid innebär menniskans verksamhet på denna 
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lägsta utvecklingsgrad hvarken vana eller sed i egentlig 
mening, ty dessa äro ej påtvingade handlingssätt, utan 
innebära alltid en viss grad af frihet. Vanan upp- 
står derigenom, att menniskan ur instinktens rika inne- 
håll utsöndrar vissa moment för att med fri verksamhet 
förverkligas. Detta kan ske redan på en utveck- 
lingsgrad, der den fria versamheten ännu är rent god- 
tycklig, ty äfven den godtyckliga verksamheten kan 
innebära öfning och derför blifva vana. Dock har 
verksamheten ej på denna utvecklingsgrad den afsikt- 
ligthet och planmessighet, som erfordras för att den 
genom fortsatt öfning skall öfvergå i seder. Seden kan 
uppstå, först då viljan i sin verksamhet konstant följer 
en viss plan, och blifvef sinlig eller förnuftig efter mo- 
tivets beskaffenhet. Genom fortsatt utöfning fa vana och 
sed allt mera en karakter af naturenlighet och sjelffallen- 
het. som erinrar om instinkten, utan att dock någonsin 
öfvergå i rent ofria verksamhetsformer. Vana och sed 
äro såsom Sahlin*) träffande säger »den från instinkten 
utgångna och till frihet höjda verksamhetens naturen- 
enlighet». 

Språk, myt och sed betraktar Wundt såsom folkmed- 
vetandets enda produkter, liksom förstånd, känsla och vilja 
äro individualandens enda yttringar. (L II: 238). Deras 
etiska betydelse finner han deruti, att de skola utgöra 
förstadier till sedligheten. Språkets historia, mytologien 
och etologien skola, för att tala med Jhering, utgöra 
»etikens paläontologi»**). Wundt vill nemligen genom 
sin skildring af dessa tre sociala företeelser visa, att det 
sedliga lifvet utvecklats ur rent sinliga element. Sedlighe- 
ten skall ej vara naturens, utan historiens verk d. v. s. hon 



*) Den etiska seden 30. 
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skall ej ega sin källa i ett ursprungligt förnuftigt an- 
lag hos menniskan, utan genom historisk utveckhng 
hafva framvuxit ur menniskans rent sinliga natur*). 
Att Wundt förgäfves bemödat sig att komma till detta 
resultat genom sin skildring af språkets och religionens 
historiska utveckling, hafva vi förut sökt visa. Nu gå 
vi att tillse, om han kan anses hafva lyckats bättre här- 
utinnan genom sin undersökning af sedens historiska ut- 
veckling. 

Vi veta, att han uppställt »de tre stadiernas lag» 
såsom den princip, af hvilken det sedliga lifvets histo- 
riska utveckling i allmänhet skall vara normerad. Emel- 
lertid är denna lag lika litet i hans framställning af 
sedens företeelser som i hans föregående undersöknin- 
gar uttryckligen uttalad och träder aldrig klart i dagen. 
Tredelningen, som han, såsom det tyckes, med tanke just 
på denna lag tillämpat i de två föregående socialetiska 
betraktelserna, är här öfvergifven. Dock må det med- 
gifvas, att sedens utveckling, sådan Wundt skildrar 
densamma, i det hela uppfyller nämnda lags fordrin- 
gar. Ur det indifferenstillstånd, som stamlifvet inne- 
bär, låter han ju genom religiösa föreställningars infly- 
tande på menniskans sociala drifter en mångfald lifs- 
former, familj och stat, sedlighet och rätt, utdifferentiera 
sig, hvarefter gränsen mellan de olika lifsområdena åter 
skall utplånas genom den slutliga utbildningen af humana 
lifsformer och humana seder. I innerligt samband med 
denna lifsformernas differentierings- och unificeringspro- 
cess ställer han utvecklingen af motsvarande känslor. 
Den ursprungliga stamkänslan tankes hafva öfvergått i 
känslor för familj, hem, fosterland, nation, stat, för att 
slutligen utbildas till en allmän humanitetskänsla. 



*) Jmfr. Jhering, Zweck II: 198. 
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I utvecklingen af seden söker Wundt uppvisa 
tvenne sidor, som också voro utmärkande för språkets 
och religionens utveckling, nemligen utvidgning och for- 
inring. I denna hans uppfattning af utvecklingen kunna 
vi ej annat än instämma. Hvad först utvidgningen be- 
träffar, så framhåller han densamma uttryckligen, då han, 
såsom vi sett, yttrar, att sedens företeelser är beherskade 
af den lagen, att individuella lifsformer ega tendens att 
öfvergå i sociala och dessa i ännu vidsträcktare. Också 
hafva vi funnit, huru han ifråga om alla lifsformer söker 
påvisa en fortgående tillväxt i omfattning. En sådan 
har mött oss inom de individuela lifsformerna i den ni- 
velleringstendens, som beherskat utvecklingen af hithö- 
rande seder; inom umgängesformerna i arbetsförbindel- 
sernas och löneprincipens allt vidare gående utbredning 
och i det sediga uppförandet, som numera kännetecknas 
af allas aktning mot alla; inom samhällsformerna: familj 
och stat, i det att makarne fatt lika rätt, och staten vunnit 
allt större makt och verksamhetssfär, ett förhållande 
som särskildt tagit sig uttryck i straffmaktens öfverflyttande 
från individen till staten och i rättens både formela och 
materiela utveckling; samt slutligen inom de humana 
lifsformerna, der allmän välgörenhet trädt i stället för 
vänskapens och gästvänskapens mera individuela former. 

Att sedens utveckling är en förin ringsprocess fram- 
träder också öfverallt i Wundts framställning. De indi- 
viduella lifsformerna hafva allt mera förädlats genom 
religionens inflytande; umgängesformerna hafva mistat 
sin ursprungliga råa, egoistiska pregel och allt mera 
genomträngts af aktning och hänsyn till andra; familje- 
lifvet har öfvergått från en rent sinlig till en innerlig 
sedlig förbindelse; statsintressena hafva höjts från ego- 
ismens till sedlighetens sfer; brottets och straffets begrepp 
hafva förädlats, i det att brottet numera fattas såsom 
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:sedlig skuld än såsom skada, och blodshämnden fått 
vika för statens straffande rättvisa. Slutligen ha inom 
'de humana lifsformernas allmänt menskliga känslor trädt 
4 stället för den ursprungliga egoismen. 

Den drifvande kraften i sedens, liksom i de reli- 
:giösa företeelsernas utveckling ser Wundt i principen 
för ändamålens heterogoni. Denna princip gör han för 
att använda Jherings träffande uttryck, till utvecklingens 
perpetuum mobile. Dock nämner han lika litet denna 
princip som de tre studiernas lag vid namn i sin skil- 
-dring af seden, men angifver deremot dess innebörd pä 
en mängd ställen. Den skall, såsom vi flera gånger 
nämnt, innebära, att ständigt nya motiv alstras ur upp- 
nådda ändamål. På denna väg skall resultatet af hand- 
lingar, sonj framgått ur sinliga motiv, i sin ordning 
alstra motiv af sedlig natur, och sålunda det sedliga 
lifvet framspringa ur en ursprungligt sinlig källa. Oupp- 
hörligen påstår Wundt, att han på detta sätt härledt de 
sedliga företeelserna. Sålunda yttrar han beträffande de 
individuela lifsformernas sedliga utveckling, att i denna 
utvecklings början »steht der von allén sittlichen Moti- 
ven entblösste thierische Trieb», men i slutet af den- 
samma »die völlige Durchdringung der thierischen Le- 
bensbediirfnisse mit sittlichen Anschauungen«, och för- 
klarar i samband härmed »das eine» såsom visst, »dass 
hier das Sittliche aus sittlich gleichgiiltigen Elementen 
entstanden sein muss». Men ser man närmare till, finner 
man lätt, att han ingalunda härleder de sedliga lifsytt- 
ringar, som genomtränga och förädla de djuriska lifsbe- 
hofven, ur en sinlig källa. I stället påstår han t. o. m. 
sjelf uttryckligen, att det är religiösa, estetiska och pri- 
mitiva etiska motiv, som utgöra utgångspunkten för 
den sedliga utvecklingen i detta fall (E. 156 f.) Allde- 
les samma motsägelse framträder hos honom vid skil- 
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dringen af umgängesformernas utveckling. Först förkla- 
rar han, att det sedligas förverkligande är »an Motiven 
gekniipft, die ursprunglich nicht sittlicher Art sein», 
men sedan han genomlupit dessa lifsformers utvecklings- 
process och funnit, att religiösa och sedliga känslor 
och drifter alltjemt utgöra källan till denna utveckling, 
yttrar han, att det samhälleliga lifvet är »in den An- 
fängen» genomträngt af tankar på den öfversinliga verl- 
den, och att ur dessa religiösa föreställningar två sedliga 
drifter, nemligen aktning och välvilja, framvuxit, hvilka 
så småningom fyllt samhällslifvet med ett sedligt inne- 
håll. Ej heller här förmår han uppvisa en det sedligas 
härledning ur det sinliga, såsom han önskar och såsom 
principen för ändamålens heterogoni fordrar, utan kom- 
mer i stället med en härledning af det mera ut- 
vecklade sedliga lifvet ur från början religiösa och sed- 
liga faktorer (E. i68. 185). Vid de två sista lifsfor- 
merna, samhällsformerna och de humana lifsformerna 
upprepas alldeles samma skådespel. Äfven dessa lifs- 
former anser Wundt ur en rent sinlig källa ha upp- 
stigit i sedlighetens sfer, men så snart det blifver 
fråga om att angifva de drifkrafter, som härvidlag varit 
verksamma, tillgriper han ursprungliga religiösa och sed- 
liga motiv (E. 189, 197, 204, 205, 1 10, 226, 232, 233, 
235). Lika litet här söm på det religiösa området för- 
mår han ådagalägga, att det sinliga genom en autogen 
utvecklingsprocess höjts upp i den sedliga sferen, utan 
nödgas alltjemt förutsätta ursprungliga sedliga anlag såsom 
källa till den sedliga utvecklingen. 

Såsom vi vid granskningen af Wundts uppfattning 
af den religiösa utvecklingen framhöUo, döljer sig dock en 
sann tanke i principen för ändamålens heterogoni, nem 
lij^en att menniskans sedliga utveckling innebär en upp- 
hr.jclse från ett tillstånd, der sinliga krafter och motiv 
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äro förherskande, till ett stadium, der förnuftet är den 
styrande principen, och tillika en utvidgning, i det att 
det förnuftiga lifvet tillväxer i omfattning och innehålls- 
rikedom genom att genomtränga och beherska allt flera 
Hfsområden och verksamhetsformer. Då VVundt af detta 
faktum drager den slutsatsen, att. sedligheten har sin 
källa i sinligheten, emedan man annars skulle nödgas 
förneka det sedliga lifvets utveckling och tilltagande 
innehällsrikedom, så förbiser han, att man mycket väl 
kan på en gång fasthålla det sedligas utveckling och 
dess ursprunglighet. Man kan ju hysa den åsikten, att 
ett förnuftigt innehåll i potentiel form är från början 
närvarande i menniskans medvetande, och att menniskan 
följaktligen eger ett ursprungligt anlag till sedlig ut- 
veckling. Under den formen är visserligen detta inne 
håll ej distinkt skildt från det sinliga, hvarför de sin- 
liga krafterna i utvecklingens början hafva öfvermakt i 
menniskans lif. Men då menniskan uppnått stadiet af 
fullständig medvetenhet och frihet, kan hon fatta åtskil- 
naden mellan sinliga och förnuftiga bestämningsgrun- 
der och med sin vilja omfatta de senare. Der så sker» 
höjer hon sig från naturlifvets till det sedliga lifvets 
stadium, och den sedliga utvecklingen kan sålunda sägas 
vara en utveckling inom det förnuftiga. Yttrande finnes 
hos Wundt sjelf, som antyda denna uppfattning. Så t. ex. 
säger han (E. 1 57), att vid det sedHgas utveckling ur det icke 
sedliga »nicht die sittlichen Gefiihle in ihrer unvermich- 
ten Gestalt die Hebel der Entwicklung sind, sondern dass 
hierbei complexe Gefiihle vvirksam werden, in denen die 
sittlichen Elemente selbst nur in verhiilltem Zustande 
enthalten waren.» Här antager han ju uttryckligen po- 
tentiela sedliga element såsom den sedliga utvecklin- 
gens källa. Han hindras emellertid att vidare utveckla 
dessa antydningar genom sin förutfattade mening, att 
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det sedliga skall härledas ur ett ursprungligen icke sed- 
ligt innehåll. 

I det sätt, hvarpå Wundt angifver förhållandet 
mellan sed, sedlighet och rätt, ligger också ett erkän- 
nande af det sedligas ursprunglighet. Då han låter 
sedlighet och rätt framgå ur seden, vill han ej dermed 
säga, att sedlighetens och rättens normer utvecklas ur 
vare sig osedliga eller indifferenta seder, utan fattar i 
i stället denna söndringsprocess så, att seder med för- 
nuftigt innehåll på en viss utvecklingsgrad utsöndrat sig 
från oseder och sedligt indifferenta seder, hvarför han 
också betraktar denna utbrytning såsom en rening af 
seden. (E. 124 ff.). Om sedlighetens och rättens in- 
bördes förhållande skola vi framdeles tala. 

Bortse vi från Wundts misslyckade tillämpning af 
principen för ändamålens heteronomi, så finna vi i hans 
uppfattning af samhällsformernas utveckling många rik- 
tiga tankar. Huruvida familjen eller stammen är att 
betrakta såsom ursamhället, lemna vi derhän. Visserli- 
gen finna vi de skäl, han anför mot familjens priori- 
tet, föga öfvertygande, visserligen tro vi, att han i denna 
fråga drager förhastade slutsatser ur språket, och hafva 
å andra sidan svårt för att tro, att stamkänslan, ss. han 
påstår, ursprungligen egt större makt än den naturliga 
sympati, som binder individualfamiljens medlemmar vid 
hvarandra, men vi skola ej närmare ingå på denna sak, enär 
den för o.ss är af underord nadt intresse. Deremot skola vi 
angifva några drag af Wundts samhällsteori, som synas 
oss obestridliga. Vi anse det fullt riktigt, att samhället 
har sin tidliga grundval i en rent naturlig sammanslut- 
ning mellan menniskor, och att följaktligen frågan om 
ett samhälles tidliga uppkomst belyses af förhållandena 
inom djurverlden. Vidare kunna vi instämma i hans 
åsikt, att en dylik naturlig förening ej i o. f. sig är ett 
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samhälle, utan får rang af ett sådant, först då det fylles 
af ett förnuftigt innehåll och verkar -för ett förnuftigt 
ändamål. Ett samhälle i egentlig mening blifver derför 
alltid en frihetsprodukt. Att samhällskänslan under sam- 
hällets utveckling utbildas från en naturlig samhörighets- 
känsla till en sedlig känsla af samhörighet och af gemen- 
skap i rättigheter och plikter, är äfven en riktig iakt- 
tagelse af Wundt. Likaså har han riktigt insett, att 
staten och rätten äro lika ursprungliga. Men bristen i 
hans lära om samhällets former ligger enligt vår mening 
deruti, att han ej kan angifva någon grund till den för- 
pliktande kraft, som de i samhället herskande sedliga 
och rättsliga normerna ega. 

Denna sista anmärkning för tanken öfver på en 
grundsvaghet i Wundts socialetiska eller antropologiska 
undersökning. Han ville ju genom densamma uppdaga 
sedlighetens principer. Att emellertid detta är omöjligt 
redan af den grund, att man på förhand måste hafva en 
sedlig princip som måttstock för bedömandet af de sociala 
företeelsernas sedlighet eller osedlighet, är i det föregående 
anmärkt. Sätter man såsom Wundt sedlighetens väsen 
i individualviljans underordnande under en allmänvilja,, 
ligger det väl nära till hands, att i den historiskt gifna 
utvecklingen från mera individuella till mera universela 
lifsformer, från egoistiskt till altruistiskt betraktelsesätt 
utan vidare finna en realisation af ett sedligt innehåll. 
Men han har alldeles försummat att angifva någon 
grund för det allmännas normativa kraft. Att allmän- 
viljan skall stå öfver individualviljan tyckes han fatta 
såsom en sjelfklar sak, liksom om det allmänna eo ipso 
skulle ega allmänt förbindande kraft. 

Efter sin antropologi ska undersökning har Wundt 
såsom ett andra moment i sih »induktiva förberedelse» 
en kortfattad etikens historia. Denna är emellertid af 
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underordnad vikt för grundläggningen af hans etik, och 
skola vi därför först i ett annat sammanhang något fästa 
oss vid densamma. Vår närmaste uppgift är nu att göra 
reda för Wundts metafysiska grundläggning af etiken. 



B. Wundts metafysiska grundläggning 
af etiken. 

Vid framställningen af Wundts socialetiska grund- 
läggning af sedeläran hafva vi sökt visa, att han miss- 
lyckas i sitt bemödande att göra sedlighetens normer 
och lagar till produkter af en universel historisk utveck- 
ling. Han tyckes också sjelf inse, att han är inne på 
en förfelad väg, då han genom en sådan undersökning 
vill uppvisa sedlighetens principer. Han förklarar, (S. 
434 f), att de sedliga idéerna äro »auch empirisch 
genommen von allgemeingiiltiger Beschaffenheit». En 
mensklig utveckling, för hvilken dessa idéer vore främ- 
mande, betecknar han »als riickständige öder abnorme 
Erscheinungen». Och derpå yttrar han: »Angesichts 
dieser Thatsache der Allgemeingiiltigheit der sittlichen 
und religiösen Ideen erwächst nun der Philosophie . . . 
eine positive Aufgabe. Sie besteht darin, den tieferen. 
Grund dieser Allgemeingiiltigkeit und damit den eigent- 
lichen Rechtsgrund der Ideen selbst darzuthun. Diese 
Aufgabe känn aber nicht etwa dadurch gelöst werden, 
dass man den mancherlei Motiven nachgeht, aus denen 
im einzelnen Fall das sittliche und religiöse Leben der 
Völker entsprungen ist. Solche Nachweisungen mogen 
fur den Antropologen, den Psychologen und Culturhi- 
storiker von höhem Interesse sein; fur die vorliegende 
Frage ist sie ohne alle Bedeutung», . . . »Ueber die All- 
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rgemeingiiltigkeit der Vernunftideen känn schliesslich 
bloss die allgemeingiiltige Natur der Vernunft Rechen- 
schaft geben. Auf diese ist daher zuriickzugehen»,. .. 
»Innerhalb der realen Entstehungsgeschichte sittlicher 
Ideale und religiöser Vorstellungen werden dazu immer 
nur Bruchstiicke zu finden sein, die durch Beweggriinde 
wechselnder Art bald halb verborgen, bald gänzlich ver- 
schiittet sind. Nur die gesetzmässige Wirksamkeit der 
Vernunft selbst känn daher den echten Kern jener Ideen 
enthiillen». (S. 435 f,) Till metafysiken måste man 
-alltså vända sig, ifall man vill göra sig reda för de sed- 
liga begreppens väsen och förbindande kraft. Att me- 
tafysiken eger värde tör etiken, har Wundt för öfrigt 
aldrig förnekat. Tvärtom anser han ju, att ett speku- 
lativt moment nödvändigt ingår i etikens metod. Men han 
har dock blott tillskrifvit metafysiken betydelsen att ut- 
göra etikens afslutning och fulländning och förnekat dess 
tjenlighet såsom grundval. Då han emellertid, såsom vi 
snart skola se, genom sina metafysiska betraktelser vill 
uppvisa det sedliga idealet, h vilket ingenstädes i hans 
socialetiska undersökning träder klart i dagen, såsom en 
förnuftets nödvändiga fordran, så torde det ej kunna 
bestridas, att metafysiken för honom blir ej blott slut- 
punkt, utan äfven grundval för etiken.*) 



a. Metafysikens begrepp, uppgift och 
problem. 

I sin kunskapsteori gör Wundt efter Kants före- 
döme åtskilnad mellan trenne kunskapsformer: varseblif- 



*) Jmfr. Sommer: Preussische Jahrbticher 1887, s, 195, ^^^ 
iErhardt: Zeitschrift f. Ph. u. ph. Kritik 1893, s. 159. 
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nings-, förstånds- och förnuftskunskap, hvilka han sär- 
skiljer på följande sätt. Varseblifningskunskapen har till 
föremål den »omedelbara erfarenheten», d. v. s. alla. 
företeelser, som äro gifna genom åskådning, och är der- 
för af omedelbar eller åskådlig natur. Med denna kun- 
skap sysslar psykologien. Förståndskunskapens föremål 
är åter den s. k. »yttre erfarenheten», och med denna 
förstår Wundt föreställningsobjekten, sådan de blifva, 
sedan de af förståndet korrigerats och befriats från mot- 
sägande element och sålunda förvandlats i en verld af 
begrepp. Denna kunskap, som utgör naturvetenskapens 
innehåll, är följaktligen af medelbar eller begreppsenlig 
natur. Enär psykologien till innehåll skall ega de ome- 
delbart gifna föreställningsobjekten såsom sådana, anser 
Wundt alla hypoteser från denna vetenskap vara ute- 
slutna. Naturvetenskapen åter, som blott medelbart fat- 
tar dessa föremål, måste från början använda hypoteser. 
Trots denna olikhet mellan psykologi och naturvetenskap 
fattar han dem ej såsom artskilda vetenskaper, utan såsom 
tvenne olika betraktelsesätt af samma föremål. (S. 146 
ff. 172, Gr. 3 ff.) Både den psykologiska och den na- 
turvetenskapliga kunskapen finner han emellertid otill- 
fredsställande. Psykologien gör oss bekanta med en 
mångfald medvetenhetssferer, naturvetenskapen med en. 
mångfald i kausalförbindelse stående substanser, men in- 
gendera vetenskapen återför den inre eller yttre erfaren- 
hetens företeelser till en sista enhet och yttersta grund.. 
Råda anser han derför i behof af en ideel fyllnad, och 
denna skall förnuftskunskapen eller metafysiken lemna.. 
Det skall nemligen vara metafysikens uppgift att, med 
sin utgångspunkt tagen i erfarenheten, bringa, de i denna 
påbörjade företeelseförbindelserna till afslutning genom, 
att uppvisa deras transcendenta betingelser. Medan för- 
ståndet nöjer sig med att »erklären» och. »begreifen»- 
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företeelseverlden, vill åter förnuftet »ergänzen» och »er- 
grunden» densamma. (S. 173 f, 402, 415, 423, 425). 
De begrepp, till hvilka förnuftet genom sitt fortskridande- 
utöfver erfarenhetens område kommer, kallar Wundt, . 
äfven här i anslutning till Kants terminologi, idéer. (S. 
174). Förnuftets väsen består alltså i en alltjemt till 
oändligheten sträfvande verksamhet hos tänkandet. »Man 
könnte sägen: dies ist der Weg, auf dem dle Vernunft 
selbst erst entsteht, da wir eben diejenige Wirksamkeit 
des Denkens, welche die Bearbeitung der Wirklichkeit 
durch Ideen ergänzt, die alle Erfahrung umspannen, und 
doch keiner Erfahrung angehören, als Thätigkeit der 
Vernunft auffassen.» (S. 181, 665.) 

Atskilnaden mellan förstånd och förnuft, erfaren- 
hetsvetenskap och metafysik är dock ej för Wundt så- 
som för Kant en artskilnad, utan en blott gradskilnad. 
Fortskridandet till förnuftsideerna har, säger han, »seine 
Ausgangspunkt immitten der Erfahrung zu nehmen, da 
er iiberhaupt nur dazu bestimmt ist die empirisch be- 
gonnenen Verkniipfungen zu einem Ganzen zu vollen- 
den.» (S. 389.) Redan naturvetenskapen öfverskrider 
på denna väg genom sin hypotesbildning erfarenhetens 
gränser. Metafysiken går blott längre i samma riktning. 
Förstånd och förnuft blifva derför momenter i samma 
tänkande, hvilket kallas förstånd, så länge det blott vill 
begripa den gifna verkligheten, och förnuft, då det utan 
att någonsin hvila fortgår till begrepp, som ligga utan- 
för erfarenheten, men dock »ergänzend zu den Thatsachen 
der Erfahrung und den aus ihnen gebildeten Begriffen 
hinzugefiigt werden. (S. 174, 192, 194.) 

Närmast uppstår nu den frågan, med hvilken rätt 
förnuftet fortskrider till det transcendenta. Borde ej så- 
dana exempel som Platos rent imaginära idéverld eller 
Spinozas substansbegrepp med dess oändligt många 
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imaginära attributer nödvändigt föra till Kants åsikt i 
»Träumen eines Geistersehers», att all metafysik är god- 
tycklig begreppsdiktning? (S. 189 ff.) Wundt besva- 
rar denna fråga med nej. Han anser, att förnuftets en- 
hetsbehof och obetvingliga sträfvan att bortom erfaren- 
hetens gränser uppsöka dennas yttersta betingelser ej 
kunna vara rena bedrägerier. Tänkandets fundamentala . 
lag, grundens lag, skall nemligen berättiga vårt förnuft 
att till gifna företeelser uppsöka deras icke gifna grun- 
der. »Ja dieser mögliche Fortschritt unseres Denkens 
iiber die Grenzen der wirklichen Erfahrung wird zu einem 
nothwendigen, sobald wir das Gezets von Grund und 
Folge, wie dies sein Charakter als allgemeingiiltiges Denk- 
gesetz mit sich bringt, als eine fur jeden einzelnen Ge- 
dankeninhalt zu vollziehende Regel ansehen». (S. 180.) 
»Denn Niemand wird dem Denken das Recht streitig 
machen, auf einer einmal gegebenen Grundlage von Be- 
griffen so weit fortzuschreiten, als es die Verbindung 
nach Grund und Folge immer gestatten mag». (S. 182 
f.) Det skulle nemligen, förklarar han, vara meningslöst 
att fordra ett genomgående orsakssammanhang inom den 
del af verldsförlöppet, som faller inom erfarenhetens grän- 
ser, och på samma gång förneka erfarenhetsverldens sam- 
manhang med dess utom erfarenhetens horisont fallande 
grunder och följder. (S. 192). Inom metafysiken lika 
väl som inom naturvetenskapen erkänner han derför 
»ein Gebiet bleibender Hypothesen». T. o. m. hypoteser 
af rent imaginär natur, sådana som Platos idélära och Leib- 
nits monadsystem, hafva haft sin nytta, i det att de anvisat 
den väg, förnuftet måste gå för att få sitt enhetsbehof till- 
fredsställdt. Ej i hypotesers undvikande, utan i deras 
riktiga användning består det vetenskapliga förfarandet. 
Sedan Wundt påvisat, att »tänkandets immanenta 
rörelse till det transcendenta» är fullt berättigad, söker 
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han närmare göra sig reda för detta fortskridandes natur 
och innebörd. Förnuftets fortgående utöfver erfarenhe- 
tens gränser fattar han såsom beherskadt af två idéer: 
idén om ett oändligt fortskridande och idén om fullän- 
dad totalitet, af den förra, enär tänkandet ej kan stanna 
vid någon uppnådd punkt såsom den sista, utan stän- 
digt drifves vidare, af den senare, enär förhällandet mel- 
lan grund och följd förutsätter en totalitet, i hvilken alla 
grunder och följder äro inneslutna, (S. i8i, 184, 345.) 
Vidare gifver han regressen till det transcendenta olika 
värde, allt efter som den är kvantitativ eller kvalitativ, 
afser erfarenhetens form eller dess innehåll. Som erfa- 
renhetens form, d. v. s. rum och tid, är af allmängiltig 
natur, är densamma utanför och inom erfarenhetens grän- 
ser, så leder den kvantitativa regressen ej till något kva- 
litativt nytt, utan blott till en »icke gifven verklighet», 
och kallas derför af Wundt »real transcendens». Ifråga 
åter om erfarenhetens innehåll förklarar han, att dettas 
transempiriska betingelser ej äro likartade med det sjelft, 
sådant det är empiriskt gifvet, hvarför den kvalitativa re- 
gressen skall leda till begrepp, som äro kvalitativt olika den 
empiriska utgångspunkten, alltså till »en blott tankemöj- 
lighet», och på den grund kan kallas »imaginär transcen- 
dens» . Dessa två former af transcendens hänför han till hvar 
sin af de nämnda oändlighetsideerna. Den kvantitativa 
eller reala transcendensen är, enär den består i ett kon- 
tinuerligt fortskridande utan hvila eller gräns, beherskad af 
idén om oändligt fortskridande. Totalitetsidén blir här ett 
oupphinneligt ideal och regressen sålunda en »regressus 
in infinitum». Den kvalitativa eller imaginära transcen- 
densen åter är normerad af totalitetsidén, ty hvarje upp- 
nädt stadium fattas här såsom en totalitet, hvilken tän- 
kandet dock alltjemt måste öfverskrida för att fortgå till 
nya totaliteter o. s. v. i oändlighet. Bestod den reala 
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transcendensen i en oändlig kontinuerlig rörelse, sä be- 
står åter den imaginära i en i det oändliga fortlöpande 
serie ^ af totalitetsbegrepp och kan derför kallas en »re- 
gressus in indefinitum». Den nu angifna åtskilnaden 
mellan real och imaginär transcendens uttrycker Wundt 
äfven sä, att vid den förra sjelfva fortskridandet, vid 
den senare åter ej detta, utan vår sträfvan att fortgå 
öfver hvarje gräns är gränslös. (S. 182 — 188, 358, 353 
f.) Båda dessa former af transcendens, real och imagi- 
när, anser han ega giltighet inom matematiken, enär 
denna alltid kan från hvarandra skilja erfarenhetens form 
och innehåll. För filosofien åter gifver han, enär denna 
aldrig kan bortse från innehållet, endast den imaginära 
transcendensen giltighet. Han återkommer derför till 
den redan berörda frågan, om en regress till det transcen- 
denta eger verkligt värde för filosofien. Såsom svar på 
denna fråga anför han tvenne förhållanden, som skola visa^ 
att transcendensen eger kunskapsvärde lika väl inom filoso- 
fien som inom matematiken. Dels framhåller han, att form 
och innehåll ej kunpa skiljas, utan ömsesidigt förutsätta 
hvarandra, dels att fortskridandet till det transcendenta 
måste omfatta hela erfarenheten, alltså säväl innehåll som 
form. (S. 195, 197.) 

I likhet med Kant gifver Wundt metafysiken tre 
problem att lösa, det kosmologiska, psykologiska och 
ontologiska. Vid sitt fortgående utöfver erfarenheten 
kommer nemligen förnuftet å ena sidan »zur fdee eines 
einzigen, die Totalität aller möglichen äusseren Erfahrun- 
gen in sich enthaltenden Begrififszusammenhanges», d. v. 
s. till den kosmologiska idén, och å andra sidan »zur 
Idee einer alle subjectiven Wahrnehmungen enthaltenden- 
den anschaulichen Bewusstseinseinheit, d. v. s. till den 
psykologiska idén. Slutligen vill förnuftet uppdaga en 
sista enhetlig grund till både yttre och inre erfarenhet 
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och kommer så till den ontologiska idén. (S. 171, 173, 
174, 197). Likheten i problemställningen hindrar honom 
emellertid ej att mot Kants uppfattning af dessa tre pro- 
blem rikta flera anmärkningar. Först finner han, att 
Kant statuerat en alltför skarp gräns mellan förstånd 
och förnuft, mellan företeelseverlden och de transcen- 
denta idéerna; vidare, att han sammanslagit dessa idéer 
med den rationela psykologiens, kosmologiens och teolo- 
giens föremål, ehuru dessa föremål ej uteslutande ega 
sin källa i förnuftets enhetsbehof; och slutUgen anmär- 
ker han,, att Kant begått ett fel, då han sammanknutit 
de tre förnuftsideerna med de tre praktiska postulaten, 
ehuru dessa snarare ega sin källa i etiska och religiösa 
fordringar än i filosofisk transcendens. Att Wundt sjelf 
i viss mån gör sig skyldig till den förblandning, han fö- 
rebrår Kant, skola vi snart finna. (S. 174 ff.) 

Inom alla tre områdena, kosmologi, psykologi och 
ontologi antager Wundt ett förnuftets fortskridande i två 
riktningar, nemligen till det oändligt lilla och till det 
oändligt stora. Han skiljer derför lAellan individuel re- 
gress, som leder till en absolut odelbar enhet, och uni- 
versel regress, som förer till idén om en oändlig totali- 
tet. (S. 198). På båda tillämpar han de förut nämnda 
formerna af transcendens. 



b. De transcendenta idéerna. 

Enär endast Wundts lösning af det psykologiska 
och ontologiska problemet är af betydelse för hans etik, 
skola vi i fråga om det kosmologiska problemet inskränka 
oss till det, som är behöfligt för begripandet af hans 
psykologiska och ontologiska undersökning. Vi nöja oss 
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sålunda med att angifva, att han fattar den kosmologi- 
ska regressen såsom dels kvantitativ eller real, dels kva- 
litativ eller imaginär, och i båda fallen åter såsom indi- 
viduel eller universel. Den individuela reala regressen 
leder till den odelbara rums- och tidspunkten, den uni- 
versela till det oändligt stora rummet och den oändliga 
tiden. Den individuela imaginära regressen leder till en 
materia med begränsad eller obegränsad delbarhet (ato- 
mer) och till en naturkausalitet med bestämd eller obe- 
stämd början; den universela åter till en materia 
med begränsad eller obegränsad utsträckning och till en 
naturkausalitet med bestämdt eller obestämdt slut. (S. 

341 ff.) 

Inom psykologien, till hvilken vi nu vända oss,, 
antager Wundt liksom inom kosmologien en individuel 
och en universel regress, den förra ledande till idén om 
allt andligt varas individuela enhet, den senare till all 
andlig verklighets totalitet. Grunden härtill är, att den 
andliga erfarenheten å ena sidan är bunden vid det en- 
skilda subjektet och å andra sidan utgör ett helt, en 
andlig kosmos, som i sig sluter alla enskilda subjekt. 
Men å andra sidan gör han en skarp skilnad mellan 
kosmologisk och psykologisk regress. Sålunda framhål- 
ler han, att inom kosmologien individuel och universel 
regress alltid stått fredligt vid sidan af hvarandra, inom 
psykologien åter merendels legat i strid. Och medan 
kosmologien tillåter både reai och imaginär transcendens, 
blir transcendensen inom psykologien, enär denna aldrig 
kan bortse från innehållet, alltid imaginär. Härtill läg- 
ger han slutligen den olikheten, att det psykologiska 
problemet eger stort praktiskt värde, livaremot det kos- 
mologiska saknar sådant. (S. 200, 360 ff.) De psyko- 
logiska idéernas imaginära natur har föranledt empiris- 
men och skepticismen att förneka dessa ideers berätti- 
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gande. Mot dessa åsikter anmärker Wundt, att de, äf- 
ven om de ej genom bevisning kunna vederläggas, ned- 
slås genom det logiska tänkandets blotta existens. Ty 
fordrar man det enskildas förbindelse efter grund och 
följd, så är det nödvändigt att antaga förutsättningen här- 
för, d. v. s. en totalitet af grunder och följder. (S. 363 f.) 

Wundt banar sig väg till sin egen uppfattning af 
de psykologiska idéerna genom en granskning af de hi- 
storiskt gifna åsikterna om dem. Härvid utgår han från 
den iakttagelsen, att både den individualistiska och uni- 
versela psykologiska regressen historiskt sedt framträdt 
under tvenne former, allt efter som själens väsen fattats 
såsom föreställning eller såsom vilja, och gör derför ät- 
skilnad mellan fyra psykologiska regresser: individuel och 
universel intellektualism, individuel och universel volun- 
tarism. (S. 200 f.) 

Såsom representanter för den individuela intellek- 
tualismen betecknar han särskildt Cartesius, Wolff, Leib- 
nitz och Herbart, hvilka alla i föreställningen sågo sjä- 
lens grundfunktion och från denna slöto till en enkel 
sjelfständig substans såsom själslifvets enhet. Denna 
slutsats betraktar Wundt såsom grundfalsk af flera skäl. 
För det första lemnar antagandet af själssubstansen den 
andliga erfarenheten alldeles oförklarad. Ty betonas 
substansens enkelhet, blifver den innehållstom, hvarför 
det konkreta själslifvet måste härledas ur en vexelver- 
kan mellan flera själssubstanser, d. v. s. méd uppofif- 
ring af sjelfständigheten. Håller man åter på sjelfstän- 
digheten, måste man ur själssubstansens eget väsen låta 
dess yttringar framgå. Men dermed går enkelheten för- 
lorad. Vidare finner han själssubstansens begrepp oför- 
möget att fylla förnuftets fordran på en »Ergänzung» af 
den psykiska erfarenheten. Man har nemligen ej genom 
en regress från erfarenheten kommit till detta begrepp, 
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aitan det har antingen varit föreställningen om den indi- 
viduela odödligheten, som ledt till detsamma, eller också 
har det bildats i mot;sats till materiens begrepp (S. 200 

.f., 364 ff., 670 ff.) 

Grundfelet hos den, individuela intellektualismen 

-finner Wundt deruti, att den, då den betraktar föreställ- 
ningen såsom själslifvets fundamentala yttring, gör en 
erfarenhetsstridig abstraktion i st. f. sjelfva den inre 
erfarenheten till den individualpsykologiska regressens 
utgångspunkt. Såsom de första, som anat den rätta ut- 

. gångspunkten och dermed förberedt öfvergången från 
intellektualismen till voluntarism, betraktar han Leibnitz 
och Kant. Den förra skall ega denna förtjenst genom 
uppställandet af apperceptionens begrepp, den senare 
genom omfattandet af detta begrepp och sin dermed 
sammanhängande kritik af själssubstansen (S. 201, 405). 
Till utgångspunkt för den individualpsykologiska re- 
gressen vill Wundt sjelf taga den inre erfarenheten, sådan 
denna är oss omedelbart gifven. Och omedelbart anser 
han den gifven såsom en mångfald föreställningar, med 
h vilka känslor af verksamhet och lidande äro oskiljaktigt 
förenade. Han fattar sålunda denna erfarenhet hvarken 
såsom blott föreställning eller verksamhet eller lidande, 
utan »als vorstellendes Thun und Leiden^, Vi skola 
lida af föreställningarne, enär de gifvas oss utan vår 
egen tillskyndan, och vara verksamma i föreställandet 
genom medvetandet om att frambringa föreställningar 
och förändringar i dem. »So sind wir thätig, weil wir 
leiden, und wir leiden, weil wir thätig sind» (S. 377). 
Dock anser han ej, att de två tillstånden i samma grad 
utgöra vår egendom, utan gifver verksamheten företräde. 
Lidandet är bundet vid föreställningar, som vi hänföra 
till objekt, hvilka vexelverka med oss såsom subjekt. Så 
•ej verksamheten, som derför kommer att blifva vårt 
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jags egentliga tillhörighet. Och isoleras detta jag från 
objekten för sin verksamhet, är det vilja. Viljan be- 
traktar han alltså såsom själens fundamentala princip. 
»Es gibt schlechterdings nichts ausser dem Menschen 
noch in ihm was er voll und ganz sein eigeh nennen 
könnte, ausgenommen seinen Willen» (S. 377, 376). Det 
är viljan, som utgör den kontinuerande principen i själs- 
lifvets utveckling, som gifver detta lif enhet och s?im- 
manhang och som riktar dess innehåll genom att stän- 
<iigt i detsamma införlifva nya föreställningar. 

I det sålunda fattade empiriska själsbegreppét tror 
sig Wundt hafva funnit rätta utgångspunkten för den 
individualpsykologiska regressen. Och denna regress be- 
traktar han såsom en förnuftsfordran. Enär nemligen 
<\et empiriska jaget, såsom det nyss anförda gifver vid 
handen, är af sammansatt natur, utgör såsom Wundt 
säger »Einhet .... einer geisägen Organisations, så 
kan förnuftet ej stanna vid det, utan drifves att upp- 
-söka dess betingelser. För att finna dessa bortabstra- 
herar han ur medvetandet allt dess innehåll, det må ha 
vunnits genom viljelifvets inre utveckling eller genom 
inflytelser utifrån, och erhåller dermed såsom regressens 
slutpunkt den rena viljeverksamheten eller den transcen- 
dentala apperceptionen. Denna är aldrig gifven i erfa- 
renheten, »bleibt also ein transcendenter Seelenbegriff» , 
men är »als die letzte nicht weiter zuriickverfolgende 
Bedingung jeder Erfahrung auzusehen» (S. 379). 

Lika litet som förnuftet kunde stanna vid det em- 
piriska individualjaget, lika litet kan det enligt Wundt» 
;göra halt vid den individuela regressens resultat, re- 
gressen må vara intellektualistisk eller voluntaristisk. 
Intellektualismens »substantiela själsbegrepp» lemnadeden 
inre erfarenheten oförklarad. Voluntarismens »aktuela 
^jälsbegrepp» eger väl företräde, enär det betonar vil- 
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jans betydelse, men visar dock utöfver sig sjelft, enär 
den rena viljan såsom sådan är innehållstom. Vare sig 
själslifvets individuela princip fattas såsom enkel sub- 
stans eller såsom ren vilja, erfordrar den alltså förbindelse 
med andra andliga enheter. Till det individuela fort- 
skridandet fogar Wundt derför såsom fyllnad ett uni- 
verselt, som liksom det individuela eger intellektualistisk 
ell^r voluntaristisk form (S. 382 f.) 

De metafysiska systemens försök att genomföra 
den universela regressen betraktar Wundt såsom miss-^ 
lyckade. Mest förfelade finner han Leibnitz, och 
Herbarts ansatser till en universel intellektualism. Ej 
genom en regress, utan genom ett språng kommer 
Leibnitz öfver från den individuela till den universela 
andliga enheten, i det att han utan vidare iden- 
tifierar monaden med den andliga totaliteten. Och det 
är ej ett förnuftsbehof, utan den inre erfarenhetens 
fordran på förklaring, som drifver Herbart att an- 
taga en vexelverkan mellan sina enkla realia, hvilka 
till sin natur äro alldeles främmande för en sådan. 
(S. 369 ff. 384). Spinoza skall deremot hafva kommit 
till sin »intellectus infinitus» genom en verklig universel 
regress, men på bekostnad af den individuela regres- 
sens resultat. Hans »intellectus infinitus» är nemljgen ett 
absolut hvilande väsen, som lemnar »die schöpferische 
Natur allés geistigen Lebens und deren Grundprincip, 
den Willen» alldeles oförklarade. Lika förfelad finner 
Wundt den universela voluntarismen^ sådan den är utbil- 
dad hos Hegel och Schopenhauer. Hegels »Weltgeist» 
och Schopenhauers verldsviljä äro väl ursprungligt verk- 
samma principer, men deras svaghet är enligt Wundt, 
»dass diese universelle Actualitätsidee absolut unvermö- 
gend ist, die Existenz der Vorstellungen abzuleiten», 
och derför blifver innehållstom, hvartill kommer det 
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ytterligare felet, att den absoluta viljan fattas såsom en 
omedveten princip, ehuru en omedveten vilja är en psy- 
kologisk absurditet. På ingen af dessa vägar kommer 
man till en oändlig psykologisk totalitet, som låter fast- 
hålla sig. »Entweder fiihrt dieser Fortschritt zu einer 
Unendlichkeit ewig ruhender Vorstellungen, von der 
kein Uebergang mehr in die Mannigfaltigkeit des Wer- 
dens und Geschehens zu gewinnen ist; öder er fiihrt zu 
einem unendlichen WoUen, dem es Inhalt gebricht, einer 
unendlichen Thätigkeit, die sich gegenstandslos in sich 
selber verzehrt» (S. 388, 384 ff.) 

Att sålunda i metafysikens historia intellektualism 
och voluntarism, individualism och universalism, trädt i 
oförsonlig motsats, har enligt Wundt berott på två fal- 
ska förutsättningar. Dels har man förbisett, att före- 
ställning och vilja ej kunna söndras, enär föreställningen 
alltid innebär verksamhet, och viljan alltid måste ha 
föreställningar till innehåll, dels han man fattat föreställ- 
ning och vilja såsom universela principer, ehuru de, så- 
som erfarenheten visar, alltid äro af individuel natur. 
Man har, i korthet sagdt, begått det felet, att man af- 
slitit sambandet med erfarenheten*). Den universela 
regressen kan emellertid ej uppgifvas, ty man kan ej 
stanna vid den individuela regressens resultat. Den 
rena viljan är väl transcendental betingelse för all inre 
erfarenhet, men är i o. f sig innehållstom och följakt- 
ligen overklig. Men vid fullföljandet af den universela 
regressen far man ej såsom de ofvannämnda syste- 
men springa öfver erfarenhetens gränser till absoluta 
totalitetsbegrepp, ty detta leder, såsom vi sett, till indi- 
vidualitetens upphäfvande. I stället har »der Fortschritt 
zu Vernunftideen» att utgå från erfarenheten ocn fort- 
sätta i den riktning, denna anvisar. 

*) Jmfr. König, W Wundt 168. 
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Följer man denna anvisning, kommer man till tota- 
litetsbegrepp, som väl alla äro af blott relativ natur, men 
dock af allt större omfattning. Sålunda finner man, att 
den rena viljan genom vexelverkan med andra viljor er- 
håller ett allt rikare föreställningsinnehåll och sålunda 
utvecklas till den andliga organisation, som utgör vår 
empiriska individualvilja. Vidare visar erfarenheten, att 
denna individualvilja utan att förlora sin sjelfständighet 
ingår såsom led i viljegemenskaper af allt större om- 
fattning, i stam, familj stånd, nation, stat och slntligen 
i en under utbildning varande » Willensgemeinschaft der 
Culturvölker» (S. 390 f.) Dessa sammansatta viljor skola 
ega lika stor realitet som individualviljan. Den abstrakta 
individualismen träder väl i opposition mot en sådau 
åsikt. Men Wundt svarar, att fastän »der Gesammt- 
wille nur in der ubereinstimmenden Willensrichtung der 
Einzelnen bestehen känn», eger den realitet, likaväl 
som en byggnad har sådan, fastän den instörtar, om ste- 
narne tagas bort. Ty liksom all individualviljans rea- 
litet består i dess verksamhet och intet annat, så består 
»die Realitet des Gesammtwillens eben darin, das die 
Gemeinschaft bestimmte Willensacte hervorbringt, die 
aus der Coincidens des Wollens vieler Einzelnen her- 
vorgehen«. Ja, vill man mäta realiteten efter utförda 
verkningar, får t. o. m. kollektivviljan högre realitet än 
individualviljan. 

Enär hvarken begynnelsepunkten eller slutpunkten 
i den universela andliga utvecklingen äro gifna i erfa- 
renheten, kallar Wundt dem idéer. Utgångspunkt var 
ju den transcendentala apperceptionen, slutpunkt en öfver 
alla gränser gående mensklig kollektivvilja. Dessa båda 
idéer gifver han dock helt olika värde. Den rena viljan 
betraktar han ss. en blott teoretisk fömuftsidé, som hvar- 
ken eger empirisk verklighet eller betydelse för vårt 
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handlande. Mensklighetens samtligvilja fattar han der- 
emot såsom ett praktiskt ideal, som vi böra sträfva att 
allt mera förverkliga. »Hierin besteht die eminente, 
allén zuvor betrachteten Vernunftideen iiberlegene Be- 
deutung der Humanitetsidee, dass sie zugleich Ideal ist, 
das heisst von uns zur höchsten Richtschnur unseres 
Handelns genommen werden muss.» (S. 393). Visser- 
ligen kan denna samtligvilja aldrig fullt förverkligas, 
men vi kunna, säger Wundt, vara förvissade om, att 
hon anvisar riktningen, hvari den sedliga verksamheten 
bör fortgå. 

Härmed hafva vi följt Wundt till hans uppvisande 
af det sedliga idealet. Det återstår oss att tillse, huru 
han i sin ontologi söker begrunda detta ideal. 

Han nämner flera problem, som påkalla en onto- 
logisk lösning. Ett sådant är i första rummet frågan 
om förhållandet mellan kropp och själ, mellan materielt 
och andligt, ty ontologien skulle ju, såsom vi påminna 
oss, uppvisa den enhetliga grunden till allt vara öfver- 
hufvud. Ett annat har framgått ur den individual-psy- 
kologiska regressen. Denna ledde, såsom vi erinra oss, 
till den rena, innehållstomma viljeenheten. Och som 
en sådan regress kan företagas med alla de viljor, som 
ingå i en viljegemenskap, komma vi till en mångfald rena 
viljor, som sakna innehåll och dermed förbindelse med 
viljegemenskapen. Ontologien har derför att besvara 
frågan: hvarifrån kommer föreställningen, som gifver 
individualviljan dess innehåll och är princip för ut- 
vecklingen af kollektivviljor? Den universela psyko- 
logiska regressen slutligen ledde till uppställandet af 
humanitetsidén såsom sedligt ideal. Som detta tota- 
litetsbegrepp vunnits genom imaginär trariscendens, 
eger det blott relativ oändlighet, hvarför vårt tän- 
kande drifves utöfver detsamma, tills det finner dess 
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sista absoluta grund. Och denna har åter igen ontologien 
att uppvisa (S. 393 ff., 395, 401). 

Inom ontologien antager Wundt liksom i kosmo- 
logien och psykologien dels individuel, dels universel 
regress. Den ontologiska regressens mål är emellertid 
svårt att angifva. Inom kosmologi och psykologi förde 
fortskridandet nödvändigt till begrepp, som voro likar- 
tade med utgångspunkten, till kroppsliga och andliga 
enheter. Den ontologiska regressens resultat är deremot 
från början alldeles obestämdt, enär denna regress skall 
leda till en princip, som utgör gemensam grund för både 
den kroppsliga och andliga verkligheten (S. 400). 

I denna obestämdhet ser Wundt anledningen 
till de många försöken att lösa det ontologiska proble- 
met. Man har fattat verklighetens yttersta grund såsom 
både kroppslig och andlig, såsom ettdera och slutligen 
såsom intetdera, hvarför dualism, materialism, idealism och 
transcendent monism täflat med hvarandra. (S, 203 f.). 
Af dessa åsikter betraktar Wundt dualismen och monismen 
såsom apriori förfelade, dualismen, enär den uppgifver den 
ontologiska frågans lösning, och monismen, enär den 
hamnar i ett absolut obestämdt verldsbegrepp. (S, 400 
f.). Valet måste alltså göras mellan materialismen och 
idealismen: »entweder muss die Welt als eine materielle, 
öder sie muss als eine geistige Einheit von uns gedacht 
werden, sofern sie iiberhaupt als eine Einheit zu denken 
ist — ein drittes gibt es nicht». (S. 403), Skall den 
kosmologiska och den psykologiska företeelseserien åter- 
föras till en gemensam ontologisk grund, kan detta 
alltså ske blott derigenom, att den ena serien inmynnar 
i den andra. Vi skola strax se, att Wundt låter den 
kosmologiska serien inmynna i den psykologiska, och 
alltså ansluter sig till idealismen. 
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Genom den indwiduela antologiska regressen vill 
Wundt från den gifna erfarenheten gå tillbaka till de 
-element, af hvilka all verklighet består. De yttersta ele- 
menten i den andliga verksamheten äro redan uppvisade 
:genom den psykologiska regressen. Denna ledde, såsom 
vi sett, till antagandet af aktuela viljeenheter ss. sista ele- 
ment. Deremot har kosmologien blott gifvit oss en 
mångfald yttre objekt, men ej förmått för oss afslöja 
deras inre väsen. Och dock måste dessa objekt hafva 
«tt inre väsen. (S. 411. 412). Detta kan, enligt Wundts 
mening, endast psykologien uppvisa. Han leder sig till 
detsamma på följande sätt. Alla våra föreställningar 
om objekt uppstå genom en verksamhet, som objektet 
utöfvar på subjektet. Denna inverkan uppfatta vi så- 
som ett lidande: »Der Wille leidet, indem er Wirkun- 
gen empfängt» (S. 406). Föremålet, som i oss fram- 
kallar detta lidande, är i och för sig alldeles obekant, 
och frågan är, huru vi skola lära känna detsamma. 
Wundt svarar, att det som väcker lidande, sjelft måste 
vara versamt. Och då vi ej ega rätt att tillgripa rent 
imaginära verksamhetsformer, så fa vi blott antaga så- 
dan verksamhet, som vi känna, och vi känna ingen an- 
nan verksamhet än viljeverksamhet. Det lidande, vi er- 
fara i vårt föreställande, måste alltså bero på främmande 
viljors inverkan. Föreställningsobjekten äro produkter 
af en vexelverkan mellan vår vilja öch främmande vil- 
jor. (S. 394, 407). Denna föreställningamas uppkomst 
anser Wundt oförklarlig, men antager den såsom ett 
faktum, som gör det begripligt, att föreställningarne fat- 
tas såsom ett yttre objekt. Men har föreställningsobjek- 
tet sin grund i andra viljande subjekts verksamhet, så 
måste, förklarar han, det ontologiska fortskridandet ut- 
vidgas, så att den objektiva verlden kan infogas i vilje- 
iitvecklingen. Och detta kan ske blott derigenom, att 
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vi fatta all realitet såsom en oändlig totalitet af vilje- 
enheter, sådana som den individualpsykologiska regressen 
uppvisade, och låta föreställningarne vara form för dessa 
viljeenheters förbindelse med hvarandra och för deras 
sammanslutning till en serie af allt mera omfattande 
kollektivviljor, på sätt som den universalpsykologiska 
regressen gaf vid handen. (S. 408, 394). Den psyko- 
logiska regressen förlänar oss alltså kunskap om tingens 

väsen: »das eigene Sein der Dinge ist dem un- 

seren gleichartig; es ist Wollen» (S. 412). Låter Wundt 
sålunda psykologien fålla utslag ifråga om tingens väsen^ 
så låter han åter komologien bestämma formen för vilje- 
enheternas yttre ordning. En fullständig uppfattning af 
tingens väsen erhålla vi alltså, om. vi taga hänsyn till 
båda dessa synpunkter. »AUes Sein ist nach Anleitung 
der kosmologischen Ideen als eine Vielheit einfacher 
Einheiten zu denken, die in durchgängigen Relationen zu 
einander stehen. Der Inhalt des Seins aber ist nach 
Anleitung der psykologischen Ideen eine Vielheit indivi- 
dueller Willensthätigkeiten, deren Wechselbeziehungen 
die Vorstellungen sind, aus welchen letzteren dann vvie- 
derum höhere Willenseinheiten hervorgehen». (S. 412 f.). 
Verlden fattas alltså af Wundt såsom en oändlig mång- 
fald a!bsoluta atomer, som objektivt förete sig såsom i 
relation stående materiela punkter, men till sitt väsen 
utgöra enkla viljeenheter, som stå i vexelverkan. (S. 
416). »Auf dem so gewonnen Ståndpunkt ist nunmehr 
die Welt die Gesammtheit der Willensthätigkeiten, die 
durch ihre Wechselbestimmung, die vorstellende Thätig- 
keity in eine Entwicklungsreihe von Willenseinheten ver- 
schiedenen Umfangs sich ordnen^. (S. 413). 

Wundt hyllar, såsom vi sålunda se, en voluntaristisk 
verldsäsikt, men ej en abstrakt sådan. Föreställningen 
skall nemligen vara lika ursprunglig och lika reel som 
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viljeverksamheten, ehuru den uppstår ur en viljeenhe- 
ternas vexelverkan. Ty viljeenhetemas väsen, består i 
deras vexelverkan. (S. 410.) Och än mer. Enär de 
aktuela viljeenheterna aldrig äro gifna i någon erfaren- 
het, medan deremot de genom deras förbindelser upp- 
komna viljorna, personlig individualvilja och kollektiv- 
vilja, äro verkligen gifna, så kan man enligt Wundt på- 
stå, att viljeenheternas »Wechselbestimmungen refalersind 
als sie selber». (S. 423.) 

Med Leibnits betecknar Wundt de metafysiska vilje- 
enheterna såsom monader. Men han vill ej såsom denne 
fatta monaderna såsom substanser, då man ju med sub- 
stans förstår ett väsen, som skulle stå kvar, äfven om 
dess verksamhet försvunne. Verksamheten anser han 
nemligen så väsentlig för viljeenhetema, att den ej är 
ett blott attribut hos dem, utan utgör deras väsen. En 
substans är ett h vilande substrat. Viljan är åter idel 
verksamhet. »So ist die Substanz der volle Gegensatz 
zum thätigen Willen». (S. 420.) Vill man ställa viljan 
och substansen i afhängighetsförhållande, så blifver vil- 
jan det primära, substansen det sekundära, men aldrig 
tvärtom. »Die beharrende Substanz ist iiberall erst ein 
auf Grund unserer vorstellenden Thätigkeit sich entwic- 
kelnder Begriff, ein Begriff also, der aus der Wechsel- 
bestimmung der Willen entsteht, nicht ihr vorausgeht». 
(S. 420.) Man far derför ej beteckna viljeenheterna så- 
som »thätige Substanzen», utan såsom »substanzerzeu- 
gende Thätigkeiten». (S. 421.) Emot detta Wundts 
förnekande af substansbegreppet har anmärkts, att en 
verksamhet dock är otänkbar utan en verksam princip, 
utan ett sjelfständigt subjekt. Wundt söker afväpna 
denna anmärkning med påståendet, att den konstanta 
viljeenhet, i hvilken vi äro böjda att se grunden till all 
vår verksamhet, intet annat är än det kontinuerliga sam- 



Digitized by 



Google 



- 138 - 

manhanget mellan de enskilda verksamhetsyttringarne, 
och att det är genom ett hypostaserande af detta 
sammanhang som substansbegreppet uppstått. (S. 421.) 

Genom den, individuela ontologiska regressen har 
Wundt sålunda forts till en idealistisk verldsåskådning. 
Drifvet ^f sitt enhetsbehof har förnuftet aflägsnat för- 
ståndskunskapens »öde och tröstlösa verldsuppfattning», 
som i den yttre verkligheten ser tingens väsen, och bi- 
bragt oss den öfvertygelsen, »dass der kosmische Mecha- 
nismus nur die äusssere Hiille ist, hinter der sich ein 
geistiges Wirken und Schaffen, dn Streben und Emp- 
finden verbirgt, dem gleichend, das wir in uns selber 
erleben». (S. 424.) 

Äfven inom ontologien ställer Wundt mot det oänd- 
ligt lilla det oändligt stora. Frågan om varats sista en- 
het leder öfver till frågan om allt varas totalitet: till 
den individuela sluter sig en tiniversel ontologisk regress. 
Vi hafva sett, huru den universela regressen inom psy- 
kologien förde till idéer af allra största praktiska bety- 
delse. Det praktiska intresset vill Wundt dock ej till- 
erkänna någon bestämmande betydelse inom metafysiken. 
Det är derför ej af praktiska skäl, utan af det rent teo- 
retiska, att förena naturens och andens företeelser, det 
kosmologiska och det psykologiska skeendet, i ett hög- 
sta och sista totalitet^begrepp, som han söker genomföra 
en universel ontologisk regress. 

Andens förhållande till naturen anser Wundt ana- 
logt med själens förhållande till kroppen. Anden vill 
med sin verksamhet organisera och beherska naturen i 
allt större omfång. Dock får man ej utan vidare öfver- 
flytta själens förhällande till kroppen på hela universum, 
såsom de gjort, hvilka antagit en verldssjäl eller en hög- 
sta monad. En blott analogi kan nemligen ej föra till 
en hållbar ontologiskt totalitetsidé. Utan man skall i 
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ontologien, liksom i kosmologi och psykologi, utgå från 
och fullborda regressen i den riktning, erfarenheten 
visar. 

Wundt sjelf går för att finna en allomfattande 
ontologisk idé den vägen, att han kompletterar den uni- 
versela psykologiska regressen med den individuela onto- 
logiska. Den förra stannade vid en högsta viljeenhet, 
som aldrig var gifven såsom färdig, utan befann sig i 
ständigt vardande, och derför blef högsta sedliga ideal. 
Den senare har visat oss, att ande och natur, fastän i 
vår föreställning skilda, i verkligheten äro produkter af 
elementära viljeenheters vexelverkan och derför båda två 
utgöra beståndsdelar i en enda »Geistesentwicklune». 
Sammanknyta vi dessa två synpunkter, komma vi till det 
resultatet, att hela verldsprocessen utgör en enda kon- 
tinuerlig viljeutveckling, som innebär ett fortskridande 
till allt högre och mera omfattande viljeenheter. Lägst 
i detta viljesystem stå de viljeenheter, genom hvilkas 
vexelverkan den kroppsliga naturen uppstår. Öfver dem 
står den personliga individualviljan, som, enär den upp- 
står och fylles af allt rikare innehåll genom den transcen- 
dentala apperceptionens vexelverkan med lägre och högre 
viljeenheter, ej är en enkel viljeenhet, »sondern bereits ein 
Gesammtwille». Den fattas dock såsom en enda vilja, 
enär de lägre viljor, vid hvilka den är bunden, försvinna 
i henne. Högst i utvecklingsserien stå allt mera omfat- 
tande kollektivviljor, hvilka uppstå genom individual- 
viljors vexelverkan och utvecklas vidare genom vexel- 
verkan med dessa viljor. Högsta sålunda utvecklade 
vilja är det sedliga mensklighetsidealet. (S. 414 ff., 426 
f.) Den personliga individualviljan, som den vanliga 
psykologien betraktar såsom den psykiska utvecklingens 
utgångspunkt, göres sålunda af Wundt till ett visserligen 
»besonders bedeutsames Uebergangsglied, das von den 
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letzten geistigen Einheiten zu ihrer aller Vereinigung in 
einer idealen Einheit hiniiberleitet» . (S. 427). Såsom 
sålunda stående midt i utvecklingsprocessen, rönande in- 
flytande från och utöfvande sådant på både lägre och 
högre viljeenheter, är menniskan, säger han, en verklig 
mikrokosm, »eine kleine Welt, die in ihrer eigenen inne- 
ren Entwicklung die Entwicklung des Weltganzen spie- 
gelt». (S. 424). 

Wundts metafysiska viljeteori är bestämmande ej 
blott för hans uppfattning af sedlighetens ideal, utan äf- 
ven för hans uppfattning af dess material. Naturen blir 
för honom »Vorstufe des Geistes, also in ihrem eigenen 
Sei^ Selbstentwicklung des Geistes». (S. 570). Men- 
niskans verksamhet för att göra sin egen kroppsliga or- 
ganism, naturomgifningen och naturkrafterna till sedlig- 
hetens organ och medel är alltså ej riktad på ett hete- 
rogent, utan på ett väsensbesläktadt material. Hon kan 
derför genom sin sedliga verksamhet organisera och be- 
herska naturen och dess krafter i allt större utsträckning 
för att en gång blifva herre öfver hela jorden. »Wie 
sich der persönliche Individualwille dienend einem Ge- 
sammtwillen einfugt, so beherrsqht schon die niederste 
persönliche Wille ungezählte Willenselemente. . .» (S. 428.) 

Inom både psykologi och ontologi har den univer- 
sela regressen fört oss till det sedliga mensklighetsidealet 
såsom högsta viljeenhet. Härvid kunna vi emellertid, 
enligt Wundt, ej stanna, enär förnuftet fordrar viljeut- 
vecklingens afslutning i en absolut sista idé. Visserligen 
kan psykologisk regress ej leda till någon ännu mera 
omfattande vilja, men den kosmologiska regressen anty- 
der existensen af en sådan. Ty liksom vår jord blott är 
en liten del af universum, så kan mensklighetens samt- 
ligvilja ej vara mer än ett moment i en absolut univer- 
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sel vilja. Och som mensklighetens utveckling ej blott 
haft en början, utan förmodligen också får ett slut, blir 
det sedliga mensklighetsidealet ett både rumligt och tid- 
ligt begränsadt ideal, som eger blott relativ oändlighet, 
men ej absolut sådan. Vi stå, såsom Wundt säger, med 
detta ideal vid en afgrund, vid hvilken vi omöjligt kunna 
stanna. Ty det sedligt goda har »bleibende Werth», 
har ett värde, som är höjdt öfver alla personliga sträf- 
vanden. Men huru skall detta värde betryggas och be- 
varas, ifall mensklighetens ideala viljegemenskap är af 
förgänglig och andlig natur.? Wundt svarar, att det sed- 
liga mensklighetsidealet väl är sista ändamål i den em- 
piriskt gifna verldsordningen, men ej kan betraktas så- 
som verldsordningens absolut sista ändamål. Skall der- 
för det sedliga få beståndande värde, måste vi fatta »die 
uns erkennbaren sittlichen Idealen als Bestandtheile einer 
unendlichen sittlichen Weltordnung, das Menschheits- 
ideal als eine beschränkte Folge aus einem ihm adäqva- 
ten, aber unbeschränkten absoluten Weltgrunde». (S. 
662 f.) De aktuela viljeenheterna utgöra de elemen- 
tära betingelserna för mensklighetsidealets uppkomst pch 
utveckling, men såsom detta ideals sista grund kunna 
ej de, utan blott en enda absolut princip betrak- 
tas. Ty grunden måste vara lika allmän som följ- 
den, och af enhetlig natur liksom denna. Ett närmare 
bestämmande af denna sista grund anser W. omöjligt. 
Den förblifver till sitt innehåll absolut obekant, såväl 
derfbr att man ej från följdens beskaffenhet kan sluta 
till grundens, som derför att vi komma till densamma 
ej medels en regress ur erfarenheten, utan i kraft af det 
sedliga idealets fordran på en yttersta adäkvat grund. 
Blott så mycket tror han sig berättigad att utsäga 
om denna högsta idé, att den är grund till det sed- 
liga mensklighetsidealet och dermed, enär allt är me- 
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del för detta ideals förverkligande, till all verklighet. (S. 
395, 428 ff.) Det närmare bestämmande af Gudsidén 
lemnar han åt religionen. 



c. Religionen och metafysiken. 

Religionen betraktar Wundt såsom i det föregående 
angifvits psykologiskt och metafysiskt. Dess psykologi- 
ska betydelse är oss redan bekant från skildringen af 
det sedliga lifvets historiska utveckling. Här är nu stäl- 
let att taga kännedom om hans uppfattning af dess 
metafysiska betydelse. 

Religionens metafysiska betydelse ser Wundt der- 
uti, att den skall utgöra afslutningen på den metafysiska 
ideutvecklingen, framför allt derigenom att »die religiöse 
Idee» blir en »Ergänzung des sittlichen Ideals». (S. 
397.) Så snart man går utöfver erfarenheten till trän- 
scendenta ideal, fa dessa nödvändigt en religiös pregel. 
Den universela regressen inom både psykologi och on- 
tologi finner hvila först i de religiösa idéerna. »Die 
prachtischen Ideale sind sittliche, so länge sie sich auf 
Ziele beziehen, die menschlichem Streben erreichbar sind 
öder wenigstens als erreichbar vorgestellt werden kön- 
nen. Die Ideale sind religiöse^ sobald sie iiber diese 
Zwecke hinausgehen und theils als letzter absoluter 
Zweck, den sich das uns vorgesetzte sittliche Mensch- 
heitsideal unterordnet, theils als letzter absoluter Grund 
zu jenem Zweck von uns gedacht werden». (S. ^^J.) 

Den filosofiska transcendensen stannade vid anta- 
tagandet af en verldsgrund, som visade sig vara en för- 
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nuftsfordrau, men för öfrigt förblef alldeles obestämd. 
Religionen gifver nu Wundt uppgiften att af hjelpa denna 
obestämdhet. Ett par religiösa åsikter betraktar han 
dock såsom oförmögna härtill, nemligen uppenbarelse- 
läran och den vetenskapliga teologien, den förra, enär 
den saknar allmängiltighet, dén senare, enär den genom 
en regress till det transcendenta, som t. o. m. antager 
formen af bevis, vill komma till Gudsbegréppet. En så- 
dan regress kan dock lika lika litet på bevisväg som på 
annan väg fullbordas, enär Gudsbegreppet »im Unter- 
schiede von den iibrigen Vemunftideen gar nicht aus 
einem in der Erfahrung beginnenden Fortschritt, sondern 
durch den unvermittelten Riickgang von einer selbst schon 
ausserhalb aller Erfahrung gelegenen Folge zu ihrem 
letzten Einheitsgrund enthalten wurde». (S. 431.) Också 
kom man, förklarar Wundt, hvarken genom det kosmo- 
logiska eller teleologiska beviset utöfver erfarenhetens 
gränser till det absolut transcendenta, utan gjorde Gud 
såsom verldsorsak och verldsintelligens till ett led i den 
empiriska verldsförklaringen. (S. 432, 665.) »Das Re- 
sultat dieser Theologie war daher im eigentlichen Sinne 
eine Verstandesreligion.>y (S. 665). Något större värde 
gifver han det ontologiskä beviset, enär detta utgår från 
fordran på Guds fullkomlighet och dermed hänvisar på 
det sedliga idealet, »den wahren Triebfeder der Gottesi- 
dee». (S, 433). Det enda bevis för Guds existens, 
som eger egentligt värde, är för Wundt liksom för 
Kant det moraliska. (S. 397, 431). Ty Gudsidéu be- 
står i fordran af en grund till det sedliga mensklighets- 
idealet. Det är den religiösa tron, som enligt Wundt sjelf 
aflägsnar obestämdheten ur Gudsidén. Detta sker genom 
inläggande af ett innehåll i densamma, hvilket måste 
hemtas ur sedlighétsidealet. Efter hvarandra inläggas 
två sidor hos vår sedliga sträfvan i denna idé. Som 
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grunden måste vara adäkvat med följden, inlägges först 
det sedliga idealets innehåll i den, hvarmed man kom- 
mer till Guds fullkomlighet. Och som sedlighetsidealet 
är begränsadt, men dock utvecklas utöfver hvarje gifven 
gräns, så måste det till grund hafva en idé, som eger 
absolut oändlighet. Sålunda uppstår idén om Guds oänd- 
lighet. Att Gudsidén, historiskt sedt, genomlupit denna 
utveckling, hafva vi funnit. I början fattades det gu- 
domliga såsom sedligt ideal och först på högre utveck- 
lingsstadier, särskildt genom filosofiskt inflytande, såsom 
oändligt. Men är Gud oändlig förledes man, säger Wundt, 
lätt, att fatta honom såsom »Ubersittlich», ja, att såsom 
Cusanus och Spinoza fatta honom såsom »iibergeistig». 
Till en konkretare uppfattning af Gud än såsom verlds- 
ändamål och verldsgrund anser han emellertid, att den 
sanna förnuftsreligionen ej kan komma. (S. .397, 431, 
433) ^^7)- Endast de positiva religionslärorna göra Guds- 
begreppet mera konkret genom att förvandla de religiösa 
idéerna i föreställningar. (S. 668.) 

Men fastän Wundt oupphörligen betonar Guds- 
idéns obestämdhet, gifver han densamma ändå till slut 
en bestämd och fattbar karakter. Han förklarar, att 
verldsgrunden dock aldrig kan fullständigt lösryckas från 
verldsinnehållet, aldrig kan såsom något för verldsut- 
vecklingen rent » Äusserliches angenommen werden». 
(S. 434). Då nu verldsinnehållet är vilja, så måste Gud 
också tänkas såsom vilja, såsom verldsvilja, och verlds- 
utvecklingen såsom ett verk af gudomlig viljeverksamhet. 
I denna högsta vilja skola individualviljorna ingå såsom 
delkrafter, men utan att derför förlora sin sjelfständighet. 
»Hiermit findet zugleich jener Fortschritt von den ein- 
fachsten zu den umfassendsten Willenseinheiten, der in- 
nerhalb der psychologischen Entwicklung nur ein rela- 
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tives Ende nehmen konnte, seinen endgiiltigen Ab- 
^chluss». (S. 434). 



Det konciliatoriska drag, som vi inledningsvis be- 
betecknade såsom utmärkande för Wundts filosofi, fram- 
träder tydligt för oss, sedan vi nu gjort bekantskap med 
hans metafysiska åskådning. Öfver allt i denna söker 
han nemUgen att med hvarandra försona motsatta be- 
traktelsesätt, men, såsom lätt inses, ulan att lyckas i 
<ienna sin sträfvan. 

Vi hafva redan anmärkt, att han vill åvägabringa 
harmoni mellan specialvetenskap och metafysik, empiri 
och spekulation, genom att göra metafysiken till en från 
specialvetenskaperna blott till graden skild vetenskap. 
Metafysiken skall ju vara en blott »Ergänzung» och af- 
slutning af dessa vetenskaper. Genom att taga erfaren- 
heten till utgångspunkt och fortgå vidare i den riktning, 
erfarenheten anvisar, skall man komma till hennes tran- 
scendenta betingelser. 

Det kan ej bestridas, att Wundt gör allvarliga för- 
sök att åstadkomma en sådan försoning. För både de 
kroppsliga och andliga företeelserna har han, utgående 
från det empiriskt gifna, sökt genom individuela och uni- 
versela regresser uppvisa de transcendenta principerna. 
De principer, till hvilka han på denna väg kommit, äro 
visserligen af blott ändlig, relativ natur, ,men detta är i 
fullständig öfverensstämmelse med hans åsikt. Han för- 
menar nemligen, att absoluta principer skulle afslita sam- 
bandet med den empiriska verkligheten och sålunda 
lemna denna oförklarad. 

Men å andra sidan lider hans försök att bringa 
erfarenhet och spekulation i harmoni af väsentliga bri- 
ster. Först och främst måste vi bestrida, att han kom- 
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mit till alla de transcendenta principerna genom en ur 
erfarenheten framsprungen och kontinuerligt fortskridande 
regress, denna må ha varit individuel eller universel. 
Hvad individualsjälens transcendenta betingelser angår, 
så är det ju möjligt, att Wundt genom individuel regress 
ledt sig från det empiriska individ ualjaget till den rena 
viljan eller transcendentala apperceptionen, men han göt 
sig härvid skyldig till den motsägelsen, att han låter en 
imaginär transcendens, som ju skulle leda till något kva- 
litativt nytt, föra till ett resultat, som är kvalitativt lik- 
artadt med den empiriska utgångspunkten. Härtill kom- 
mer den svårigheten, att en innehållstom och derför 
overklig vilja blifver transcendent betingelse för det verk- 
liga själslifvet. Frågan är, om ej ändå den intellektua- 
listiska regressen till själssubstansen hade gjort mera 
rättvisa ät det konkreta själslifvets fordringar. Hvad vi- 
dare beträffar den kroppsliga verldens transcendenta be- 
tingelser, de enkla aktuela viljeenheterna, så kunna de 
väl svårligen hafva resulterat ur en i naturskeendet på- 
börjad regress. Hade detta varit förhållandet, så hade 
Wundt verkligen genom imaginär transcendens kommit till 
något kvalitativt nytt. Rätta förhållandet är emellertid, 
att han kommer till dessa viljor ej genom ett kontin- 
nerligt fullföljande af naturkausaliteten utöfver erfarenhe- 
tens gränser, hvilket ju varit det konsekventa, utan ge- 
nom ett språng, i det att han genom ett rent maktspråk 
låter den kosmologiska regressen utmynna i den psyko- 
logiska. Härvid är han tvifvelsutan mera påverkad af 
den tyska idealismen än af grundens lag. Är det så- 
lunda ej genom en verklig regress som han kommit 
till de enkla viljorna, så har han deremot kommit till 
de psykologiska totalitetsbegreppen genom en verklig 
sådan. Mensklighetsidealet vinner han genom en direkt 
fortsättning af de empiriskt gifna viljeförbindelserna. Men 
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han har dock härmed ej åstadkommit någon verklig för- 
soning af empiri och spekulation. Ty detta ideal, som 
han här på spekulativ väg uppställt, blifver dock odug- 
ligt för verklighetens begrundning, enär det oupphörli- 
gen måste öfverskridas. En princip, som oupphörligen 
måste öfvergifvas, kan dock ej ega begrundande bety- 
delse. Detta inses också af Wundt sjelf. Han förkla- 
rar, att vi med mensklighetens kollektiv vilja stå vid en 
afgrund och antager derför, trots sitt förnekande af ab- 
soluta principer, såsom grund till både de psykologiska 
och ontologiska idéerna och dermed till hela verldsut- 
vecklingen en verkligt transcendent princip, hvilken han 
finner i den religiösa idén. Först i denna skall regres- 
sen från erfarenheten finna hvila. Men denna princip 
har han ej vunnit genom kontinuerlig regress från erfa- 
renheten, utan genom ett språng med den religiösa tron 
såsom språngbräde. Och huru denna idé, som både till 
innehåll och form skall vara absolut obekant, skall kunna 
utgöra en »Ergänzung» och begrundning af erfarenhets- 
verlden, det har han ej alls bemödat sig att visa. Han 
afsliter här sjelf sambandet mellan den empiriska verk- 
ligheten och dess transcendenta grund, och klyftan mel- 
lan empiri och spekulation kvarstår så vid som någonsin. 
Lika fåfängt är Wundts försök att försona de mot- 
satser, som framträdt inom de metafysiska systemen mel- 
lan voluntarism och intellektualism, individualism och 
universalism, enhet och mångfald. Han betecknar sitt 
system såsom voluntarism. I viljan ser han alltings vä- 
sen. På samma gång vill han emellertid vindicera före- 
ställningen ursprunglig betydelse genom att låta denna 
vara en produkt af de aktuela viljeenheternas vexelvcr- 
kan, men detta hans försoningsförsök lider af svåra inre 
motsägelser. Det är till en början uppenbart, att före- 
ställningen ej blott i begreppet, utan äfven i tiden blif- 
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ver någonting senare än viljan, enär den Wundtska vilje- 
utveckiingen är en i tiden fallande process. Och som 
genom viljeenhetemas vexelverkan blott föreställningar 
uppstå, blifver hans voluntarism alldeles orimlig. Med- 
vetandet borde blifva ett rent föreställningslif och man 
förstår ej, huru de känslor och viljeyttringar komma 
till, som han låter ingå i medvetandet. Härmed sam- 
manhänger det, att han råkar i strid med sig sjelf, då han 
förnekar allt omedvetet viljelif. Uppstår medvetandet 
först genom de aktuela viljeenhetemas vexelverkan, så 
måste väl dock dessa viljeenheter såsom sådana vara 
omedvetna.*) Slutligen blifver det, såsom han sjelf 
erkänner, fullkomligt obegripligt huru denna vexelver- 
kan kommer till stånd. Ty hvad kan väl förmå de 
rena innehållstomma viljeenhetema att träda i förbindelse 
med hvarandra. Denna förbindelse förutsätter ju alltid 
en sträfvan i viss riktning, men huru är en sådan sträf- 
van möjlig hos viljeenheter, som sakna innehåll. För- 
bindelsen kunde ju vara förklarlig, ifall dessa viljor in- 
ginge såsom moment i en högsta sammanhållande prin- 
cip. En sådan vill han dock ej antaga, utan anser, så- 
som vi sett, allt uppställande af absoluta principer leda 
till orimligheter. Han opponerar sig såväl mot Spino- 
zas försök att ur en »intellectus infinitus» som mot 
Hegels och Schopenhauers försök att ur en ren absolut 
verksamhet, ur en universel aktualitetsidé härleda förut- 
ställningarne. Allt detta hindrar honom dock ej att 
sjelf slutligen antaga en gudomlig verldsvilja såsom 
grund till verldsutvecklingen. Men härriied drabbas han 
tydligen af samma kritik, som han sjelf riktadt mot He- 
gel och Schopenhauer. 

Vare sig Wundt utgår från en mångfald viljeenhe- 
ter eller från en enda verldsvilja såsom ursprunglig 

•) Jmfr. Volkelt, Ph. Monatsh. XXVII 539 f. och Hartmann, 
Die möderne Psychologie 93 f. 
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princip, misslyckas han sålunda att förklara den gifna 
verkligheten. Häraf kan man tvifvelsutan draga den 
slutsatsen, att hans utgångspunkt är falsk. Ur verlds- 
viljan låter ingen verklighet härleda sig, enär denna 
vilja är rent obestämd och ingen regress leder öfver till 
densamma. Och ej heller kunna de många aktuela 
viljeenhetefna utgöra verklighetens grund, enär de såsom 
sådana äro innehållstomma. S. 394. Ty huru många tomma 
viljor som helst må träda i vexelverkan, aldrig kan 
dock derur föreställningens rika innehåll framspringa 
såsom resultat. Också nödgas Wundt medgifva, att 
föreställningarnes framgående ur dessa viljeenheters vexel- 
verkan är oförklarligt (S. 409), men han anser detta före- 
ställningarnes ursprung vara ett faktum, hvilket det na- 
turligtvis ej är. Det fel, som han fann hos intellektua- 
lismen, nemligen att den lemnar den empiriska verklig- 
heten oförklarad, kan sålunda ingalunda anses vara öfver- 
vunnet genom hans egen voluntarism, och ej heller kan 
han sägas hafva fullgiltigt försonat intellektualism och 
voluntarism. 

I sin behandling af individualismens och universa- 
lismens förhållande till hvarandra framkommer Wundt 
med sin lära om kollektiv viljomas realitet. Äfven här 
visar sig hans åsikt vara ohållbar. Redan individual- 
viljan skall vara en »Gesammtwille», uppkommen genom 
viljeenheters vexelverkan. Men är det så, förblifva in- 
dividualjagets sjelfständighet och sjelfständiga verksam- 
het oförklarade. Wundt far, enär han förkastar själs- 
substansen, ingen enhetlig princip i det menskliga själs- 
lifvet. Fåfängt söker han komma från denna svårighet 
genom förklaringen, att medvetandets enhet intet annat 
är än sammanhanget mellan själsyttringarne. Jemte in- 
di vidualviljorna antager han, såsom nämndt, kollektiv- 
viljor, som skola vara lika reela som individualviljorna. 
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Detta hans betonande af samtligviljornas realitet, har 
föranledt många till den tron, att han ville göra dessa 
viljor till sjelfständiga realiteter, göra dem till ett slags 
metafysiska väsen*). En sådan åsikt är dock ett full- 
komligt missförstånd af hans mening. Såsom sjelfstän- 
diga, för sig bestående realiteter vill han ej fatta samt- 
ligviljorna af fruktan att dermed upphäfva individualvil- 
jornas sjelfständighet. Fastmera förklarar han öfverallt, 
der kollektivviljor komma på tal, att de intet annat äro 
än den gemensamma riktningen hos individualviljorna (Se 
Z. M. lo), hvilket ej hindrar honom att å andra sidan anse 
dem lika reela, ja ännu mera reela än dessa i kraft af aktu- 
alitetsprincipen, som identifierar aktualitet och realitet. 
Den lösning, han gifver af motsatsen mellan individual- 
och universalvilja löper alltså ut deruti, att han i grun- 
den förnekar bådas sjelfständiga existens. Individual- 
viljan får ingen sjelfständig realitet, enär hon är en 
blott resultant af lägre viljors vexelverkan. Och än 
mindre får kollektivviljan sjelfständig verklighet, ty denna 
skall i sin ordning vara en produkt af indi vidual viljors 
vexelverkan. Att man ej i någondera af dessa osjelf- 
ständiga viljor kan finna ett hållbart etiskt subjekt, torde 
ligga i öppen dag. 

Strängt taget hamnar Wundt i individualism, huru 
kraftigt han än upprepade gånger vänder sig mot denna 
åsikt. För honom blifva nem ligen de anliga gemenska- 
perna intet annat än en summa af individer. Indivi- 
dualismen är ingalunda upphäfd genom hans påstå- 
ende, att det fins gemensamma tanke- och viljeriktnin- 
gar, ty detta har nog ingen individualist velat förneka. 
Vill man komma utöfver den individalistiska åsikten. 



*) Sommer, Press. Jahrb. 1887, 192, 195. 
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att menskligheten utgör en summa af menniskor, så 
måste man antaga en öfver individerna stående sjelf- 
ständig princip, i h vilka de ingå såsom organ. En så- 
dan åsikt förnekas emellertid af Wundt på det bestäm- 
daste. En aning om rätta förhållandet ligger väl i 
hans urgerande af allmänviljans realitet, men han stan- 
nar dock i individulismen, enär allmänviljan intet annat 
är än koincidensen af en mångfald individualviljor. 

I nära samband med Wundts åsikt om individual- 
ism och universalism står hans uppfattning af förhållan- 
det mellan mönism och pluralism. Han löser motsatsen 
mellan dessa två ståndpunkter på det enklaste sätt af 
alla. Han nöjer sig nemligen med att helt kategoriskt 
förklara, å ena sidan att verkligheten utgöres af en mång- 
fald af viljeenheter, och å andra sidan att man måste 
antaga en högsta enhet, en verldsvilja, i hvilken de 
många viljeenheterna ingå såsom moment. Af något 
försök, att med hvarandra förena allt va,ras yttersta enhet 
och den gifna mångfalden, finner man hos honom ej ett 
spår. Då det blifver fråga om en försoning dem emellan 
tillgriper han den religiösa tron. Denna skall i Gudsidén 
sammanbinda individualvilja och allmänvilja och sålunda' 
göra Gud till skapande verldsvilja (E. 461 f.). Någon 
annan lösning ser man ej till. Också yttrar han sig 
blott i obestämda och motsägande talesätt om den ab- 
soluta enhetsprincipen. Än påstås den vara fullkomligt 
obekant, än är den obestämd både till form och inne- 
håll, än blott till formen. Tydligt är, att ur en så obe- 
stämd princip ingen mångfald låter härleda sig, hvarför 
Wundt egentligen stannar i pluralism. 

Våra hittills gjorda betraktelser torde hafva visat, 
att de för Wundts metafysik mest utmärkande känneteck- 
nen äro voluntarism, pluralism, idealism och evolutio- 
nism. Dessa drag äro emellertid ej af honom samman- 
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arbetade till ett motsägelsefritt system, hvilket förmod- 
ligen beror derpå, att han rönt inflytande från så många 
håll. I sjelfva verket har hans åsikt härigenom fatt en 
anstrykning af eklekticism. Det är obestridligt att den 
Wundtska metafysiken röjer stark frändskap med en 
mängd filosofiska system, framför allt med den tyska 
idealismen. Sålunda har hans voluntarism uppstått un-^ 
der tydligt inflytande af Leibuitz, Kant och framför allt 
Schopenhauer, dock så att han opponerar sig mot den 
senares abstrakta monism och mot åsikten att verlds- 
principen skulle vara omedveten. Till sin egen vilje- 
teori har han kommit genom att med Schopenhauers 
lära förena Herbarts antagande af en mångfald enheter, 
som genom sin vexel verkan frambringa framställningen. 
Att han söker komma ifrån den af Herbert hyllade in- 
dividualismen och pluralismen, men utan att lyckas, 
hafva vi redan sett. Synnerligen påfallande erinrar 
den Wundtska aktualitetsteorien med sin substratlösa 
verksamhet om Fichtes verldsjag och Hegels logiska 
idé. Skild från både dessa tänkare är han dock genom 
den större betydelse, han tillskrifver individen, och sin 
dermed sammanhängande pluralism samt från Hegel 
äfven genom sin voluntarism. Mest befryndad är dock 
Wundts metafysik med Leibnitz monadlära. Att en 
mångfald enkla andliga väsen utgöra företeelsernas grund, 
slutsatsen enligt lex analogio till dessa väsens beskaffen- 
het, tillämpnmgen af principium identitatis indiscernibi- 
lium pä viljesystemet, antagande af en gradföljd af själs- 
lif och apperreptionsbegreppet, allt detta är ett drag,, 
som tillkommit under inflytande af Leibnitz. Men å 
andra sidan saknas ej olikheter. Såsom sådana kunna 
vi anteckna, att Wundt antager ej en blott ideel, utan 
en reel vexelverkan mellan de metafysiska enheterna,. 
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att han är mera utpreglad voluntarist än Leibnitz, att 
han förkastar det andliga substansbegreppet och derför 
fattar individualsjälen ej såsom en mpnad, utan såsom 
en sammansatt enhet, en kompUcerad organisation, samt 
att han söker mildra det individualistiska och plurali- 
stiska draget i Leibnitz åsikt. I sin lära, att själen är 
sammansatt (af enkla viljeenheter), påminner Wundt om 
Spinoza, men för öfrigt är han kanske mera skild från 
honom än från någon annan tänkare. Hos Spinoza 
möta vi hänsynslöst genomförd intellektualism, hos Wundt 
åter voluntarismen ; medan Spinoza hyllar den mekani- 
ska kausaliteten såsom den enda, håller åter Wundt 
såsom framdeles skall visas, på den teleologiska såsom 
den enda verkliga och nedsätter den mekaniska till ett 
naturvetenskapligt hjelpbegrepp; enligt Spinoza slutligen 
är skeendet af tidlös, logisk natur, Wundt anser det 
deremot falla i tiden och utgöra en utvecklings- 
process. Till Spinozas naturalistiska panteism är han 
genom sin pluralistiska viljeteori en lika afgjord mot- 
ståndare som till materialismen. Han har visserligen ofta 
sammanställts med Spinoza på grund af sin psykologiska 
parallelism, men detta sammanförande beror på rent 
missförstånd. Också afvisar han sjelf på det bestäm- 
daste Spinozas »transcendenta monism», enligt hvilken 
ande och natur skulle vara tvenne företeelseformer af 
en absolut substans. (Stud. I 372, 377). Sin åsikt i 
frågan har han också fått, ej genom inflytande från 
Spinoza, utan genom inverkan från Fechner. För öfrigt 
är han anhängare af parallelteorien mera till namnet än 
i verkligheten. Natur och ande blifva ej hos honom 
två parallelt löpande betraktelsesätt, utan blott den 
kroppsliga verlden blifver ett vårt förstånds betraktelse- 
sätt, hvaremot han ej fattar det andliga såsom ett blott 
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betraktelsesätt, utan såsom den sanna realiteten*). I 
själslifvet anser han nemligen det verkliga gifvet i dess 
omedelbara realitet; subjektet är ting i sig. (L. I 552, 
555). Att han har många beröringspunkter med Kant 
är redan antydt. Hans uppfattning af det teoretiska 
förnuftets verksamhet (S. 665), hans indelning af de 
transcendenta iderna i kosmologiska, psykologiska och 
ontologiska, han åsikt att man ej på teoretisk, utan 
blott på praktisk väg kan vinna kunskap om det abso- 
luta, hans nedsättande af religionen till ett blott kom- 
plement till sedligheten, i allt detta spåras tydligt infly- 
tande från Kant. Den Kantska åtskilnaden mellan före- 
teelse och ting i sig förnekar han, men fasthåller dock 
sjelf på visst sätt densamma. Menar man såsom Kant med 
tinget i sig en realitet, som är alldeles otillgänglig för mensk- 
1ig kunskap, så förkastar Wundt detta begrepp. Förstår 
man åter med tinget i sig väsendet i företeelserna, så 
antager han detsamma. Han gör nemligen åtskilnad 
mellan medelbar och omedelbar realitet, den förra sva- 
rande mot företeelsen, den senare med tinget i sig. 
Medelbar realitet ega den kroppsliga verldens föremål; 
de utgöra företeelseformer af enkla viljors vexel verkan; 
omedelbar realitet det andliga skeendet. Detta är, säger 
han, oss gifvet sådant det är i o. f. sig, det är ting i 
sig (L. I 548, 552, 555). Och än mer. Han antager 
liksom Kant ett för vår kunskap otillgängligt ting i sig, 
då han låter den högsta ontologiska idén, Gudsidén, 
blifva absolut ovetbar**). 

Genom sin nära anslutning till den tyska idealis- 
men kommer Wundt att hylla en idealistisk verldsåskåd- 
ning, hvilket han också sjelf medgifver (E. Vorw. IV f.) 



•) Jmfr Hartmann; Die möderne Psychologie 339 flf. 

*•) Jmfr Erhardt, Zeitschr. f. Ph. u. ph. Kr. bd I02, s. 149. 
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Mera sällan betecknar han dock sin ståndpunkt såsom 
idealism, utan använder mest uttrycken idealrealism och 
inmanent monism om densamma. Dessa uttryck inne- 
bära dock ej ett förnekande af en idealistisk ståndpunkt, 
såsom Lachelier förmenar*), utan han vill med dem blott 
säga, att filosofien bör göra sig reda för ej mindre den kropps- 
liga än de andliga företeelserna och härvid ej får såsom 
verldsgrund uppställa en »phantastisches Begriffsgebän- 
de», utan har att vid framträngandet till de högsta prin- 
ciperna göra »die realen Wissenschaften und die in 
ihnen geiibten und bewährten Methoden zu ihrer Grnnd- 
lage (Einl. 421 f.). Det är alltså hans metod, som är 
realistisk. I uppfattningen af verklighetens ursprungliga 
natur är han deremot idealist. Också träffar hans defi- 
nition på idealismen fullt in på hans egen åsikt. »Mit 
dem Namen des Idealismus», säger han »belegen wir 
jede Weltanschauung, welche den geistigen Inhalt des 
Lebens fiir dem hauptsächlich* öder allein werthvoUen 
erklärt und demgemäss annimmt, das die Substanz der 
Dinge in einen gestigen Sein bestehe. » Einl. 371, S. 206). 
Wundt hyllar evolutionismen, både den kosmi- 
ska och den etiska. Den organiska verlden fattar 
han såsom produkt af en utveckling, i hvilken än- 
damålsorsaker äro verksamma. Dock ansluter han 
sig ej till den gamle vitalismens antagande af 
omedvetna ändamålsprinciper, utan antager i stället 
medvetet verkande viljor såsom objektiv ändamålsprin- 
cip. De organiska, ändamålsenligt byggda gestalterna 
inom växt-, djur- och menniskoverld skola utgöra pro- 
dukter af medvetna viljors verksamhet. »Der Wille», 
är enligt Wundt, »Erzeuger objectiver Naturzweckefe 
(S. 332 ff.). Och han utvidgar synkretsen än vidare 



•) Revue philosophique; I 890, I: 592. 
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genom förklaring att ändamålsenligheten hos enskilda före- 
teelser är begriplig, endast om de kosmiska tilldragelsernas 
allmänna sammanhang inordnas under ändamålbegreppet. 
Sålunda träder, säger han, »die unbedingte Nöthigung ein, 
das kosmische Geschehen selbst als eine Eniwicklung 
im wahren Seine des Wortes zu betrachten, da wir un- 
ter dieser stets einen solchen Verlauf unter einander 
verbundener Ereignisse verstehen, durch den objective Zwec- 
ke in einer gesetzmässigen Reihenfolge zur Erfullung 
gelangen». (S. 501 f.). Han hyllar alltså en universel 
evolutionism. Universums utveckling vill han dock ej 
såsom den gamle animismen förklara ur en verldssjäl 
(S. 504 f.), utan fordrar att densamma skall förklaras på 
samma sätt som den individuella utvecklingen (S. 502). 
Naturen är en produkt af en mångfald andliga krafters 
ändamålsenliga verksamhet. Det andliga varat är tin- 
gens verklighet och dess väsentligaste egenskap är ut- 
veckling (Eh. Ps. II -648). Något mål för denna ut- 
veckling kan han. dock ej angifva, utan nöjer sig med den 
obestämda förklaringen, att utvecklingen skall fortskrida 
i samma riktning som hittills. Ur denna universela evo- 
lutionism finner han det dock förklarligt, att naturen å 
ena sidan kan vara material för vårt förverkligande af 
andliga ändamål och å andra sidan hjelpmedel för upp- 
komsten af sådana (S. 502, 568 ff.). 

Wundts evolutionism står, såsom han sjelf erkän- 
ner, ganska nära Schellings och Hegels kosmiska ut- 
vecklingslära (E. Vorw. I, 431 f.). Men hans åsikt är 
dock skild från deras sålunda, att han ej fattar utveck- 
lingen såsom en ur ett enda absolut väsen framgången 
sjelfrörelse, som oupphörligt skulle återgå i sig sjelf, utan 
såsom en tidlig process, som resulterar ur en mångfald 
viljors vexelverkan och ständigt fortskrider vidare. Den 
Wundtska utvecklingen ar behäftad med den af Hegel 
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s. k. negativa eller dåliga oändligheten. Vidare oppone- 
rar han sig mot Hegels panlogism, som han dock miss- 
uppfattar, då han påstår att enligt Hegel allt verkligt 
verkligt utan undantag skulle vara förnuftigt E. 431)* 
Den drifvande kraften i utvecklingsprocessen är också 
en annan för honom än för Hegel. Hegel ser drif kraf- 
ten i den logiska negationen, som häri ej skiljer från den 
reela, Wundt åter i sjelfva ändamålsprincipen eller, nog- 
grannare angifvet, i principen för ändamålens heterogoni, 
enligt hvilken ändamålen ständigt mångfaldigas och dy- 
medels andHg energi tillväxer (S. 328, f., 338, 484, 492, 
500, 540, 670). Har Wundt sålunda rönt inflytande af 
Schelling och Hegel i sin utvecklingslära, så är det 
deremot alldeles falskt, att han såsom Sommer**) på- 
står, skulle vara en anhängare af Spencer. Fastmera 
riktar han en skarp kritik mot dennes försök att ur en 
rent mekanisk kausalitet förklara ändamålsenligheten och 
utvecklingen i verlden. Emot spencers mekaniska verlds- 
uppfattning framhåller han att allt skeende framspringer 
»aus der schöpferrschen Energie geistigen Consalität», 
mot hans åsikt, att det andliga är en produkt af mate- 
riela rörelser, gör han gällande, att det kroppsliga är 
en »Erzeugniss des Geistes». Wundt har, såsom han 
sjelf säger, ej mera gemensamt med Spencer än att 
han liksom denne antager en utveckling (S. 318 ff. 
Z. M. I. f.).***) 

Till den kosmiska utvecklingen och organismens 
utveckling sluter sig enligt Wundt andens utveckling 
såsom fortsättning. Naturen är »Vorstufe des Geistes». 
Huru han skildrar andens utveckling från individualande 



*) Hartmann Krit. Vand. 86 f. 
••) Pr. Jahrb. 1887, s. 189 ff. 
•**) Jmfr König, W. Wundt 183 f 
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till andelif af allt större omfattning, tills han i den mest 
omfattande kollektivanden finner det sedliga idealet, 
hafva vi redan uppvisat. Hans slutresultat blifver, att 
all utveckling utgör ett sammanhangande andligt ske- 
ende, som beherskas af principen för ändamålens hete- 
rogoni. 

Vi hafva nu' att se till, om Wundt genom sin me- 
tafysiska grundläggning af sedligheten kommit till en 
moralprincip, på hvilken ett etiskt system låter upp- 
bygga sig. Att denna grundläggning nära samman- 
hänger med den socialetiska torde lätt inses. I den 
sistnämda grundläggningen sträfvade ju Wundt att visa, 
att den sedliga utvecklingen består i utbildandet af allt 
mera omfattande lifsformer med de humana lifsformerna 
såsom slutmål. I den metafysiska grundläggningen har 
han bemödat sig att uppvisa kollektivviljor af olika om- 
fattning såsom bärare af de olika lifsformerna. De hög- 
sta lifsformerna, de humana, skola ega sin källa i den 
mest omfattande kollektivviljan, mensklighetens kollek- 
tivvilja. Denna göres derför af Wundt, såsom vi flera 
gånger nämnt, till ett sedligt ideal. På denna viljas 
fortskridande utveckling skall den sedliga verksamheten 
vara riktad. Sedlighetens mål »besteht in der Herstel- 
lung einer allgemeinen Willensgemeinschaft der Mensch- 
heit, als der Grundlage fiir die möglicht grosse Entfal- 
tung menschlicher Geisteskräfte zur Hervorbringung gei- 
stiger Giiter» (S. 656). 

En sådan viljegemenskap kan enligt vårt förme- 
nande ej vara sedligt ideal. Först och främst är det 
obegripligt, hvarifrån denna kollektivvilja hemtar sin för- 
bindande kraft. Ty hvarför skulle man snarare låta leda 
sig af en gemensam viljeriktning än af den individuela.^ 
Månne derför, att mångas handlande går i en och sam- 
ma riktning? Representera då de många ett högre för- 
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nuft än den enskilda, eller blifver en handling sedlig 
blott derför, att den utöfvas af många? Här synes Wundt 
liksom Loche vilja göra allmänna opinionen till norm för 
sedligt handlande, hvarvid han förbiser, att det allmänna 
ej utan vidare eger allmänt förbindande karakter. Ännu 
mera iögonenfallande blifver bristfälligheten i det Wundt- 
ska idealet, om man besinnar, att det hvarken har sjelf- 
ständig verklighet eller är bestämdt fattbart. Ty hvad är 
denna mensklighetens kollektivvilja enligt Wundt? Ej en 
metafysisk realitet, som såsom ett platonskt idésystem 
skulle stå som ideal förebild för vårt handlande, utan 
en i det tidliga skeendet inbegripen viljeprocess, en 
ännu icke realiserad viljegemenskap, men som det är 
vår uppgift att förverkliga. Alltså i en kommande 
mensklig samtligvilja ser han högsta sedliga ändamålet 
och tror sig dermed hafva kommit till ett ideal, som 
är på en gång immanent och transcendent, det förra, 
enär det, såsom liggande inom gränserna för mensklig 
verksamhet, kan fattas såsom upphinneligt, det senare, 
enär dock intet uppnådt mål, äfven om det är en 
grad, i hvilken idealet är uppnådt, kan fattas såsom 
det sista. Som sålunda ej den genomlupna viljepro- 
cessen, utan endast en kommande sådan process kan vara 
sedligt ideal, far detta ideal ingen annan realitet än den, 
det eger såsom vår föreställning om en högre viljegemen- 
skap än hvarje faktiskt gifven. Men är, måste man fråga, 
en sådan föreställning nog bestämd för att kunna ut- 
göra rättesnöre för vårt handlande? Kan den för oss an- 
gifva, i hvilken riktning vår verksamhet skall gå för att rea- 
lisera denna ständigt fortskridande viljegehienskap? Wundt 
svarar härpå, att utbildningen af mera omfattande viljor 
än de empiriskt gifna alltid går och bör gå i den rikt- 
ning, erfarenheten hittills anvisat. Men huru vet han, 
att den hittills anträdda riktningen är den rätta? För 
att afgöra detta, borde han ju ega en öfver utvecklings- 
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processen upphöjd måttstock. En sådan har han emel- 
lertid ej, enär för honom, såsom vi strax skola se, idea- 
let sammanfaller med sjelfva utvecklingsprocessen. Dess- 
utom står hans mening i strid med den af honom 
hyllade principen för ändamålens heterogoni. Enligt 
denna princip skall ju en handling alltid medföra effek- 
ter, som ej åsyftats, hvarför blott den väg, utvecklingen 
redan tillryggalagt, men omöjligen dess kommande rikt- 
ning skulle kunna inses af betraktaren. Åtminstone kan 
man enligt Wundt sjelf ej se mera än utvecklingens 
allra närmaste mål (E. 223). 

Men äfven om en och sennan skulle kunna göra 
sig en föreställning om mensklighetens framtida vilje- 
gemenskap, kan denna dock ej utgöra ett allmängiltigt 
sedligt ideal, ty i alla fall blefve den sedliga verksamheten 
åtminstone för flertalet menniskor utan både motiv och 
innehåll. Motivet till sedlig verksamhet måste Wundt 
se . i föreställningen om humanitetsidealet och till denna 
föreställning knutna känslor. Men huru många men- 
niskor ega väl någon kunskap om den kommande utveck- 
lingens gång, och huru många äro väl hågade eller i 
stånd att vid sitt handlande reflektera häröfver.? Säker- 
ligen blott ett alldeles försvinnande fatal. Och hos huru 
många kan väl föreställningen om en framtida, mera 
omfattande viljegemenskap framkalla känslor, nog starka 
och innerliga, för att tjena såsom driffjedrar för menskligt 
handlande.^ Wundts uppfattning af det sedliga idealet 
leder alltså till den orimligheten, att sedligheten skulle 
blifva några få utvaldas egendom, hvarom mera längre fram. 
Än mera. Det kan ifrågasättas, om ens dessa få lyckliga 
skulle kunna känna sig böjda att verka för det af Wundt 
uppställda idealet, enär han ej förmår angifva något innehåll 
hos detsamma. Han fordrar, att vi skola befrämja den hög- 
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sta viljegemenskapens allt längre gående utveckling, 
men något innehåll, som genom denna utveckling skulle 
förverkligas, angifver han ej. Utvecklingsprocessen ss. 
såsom blifver sjelfändamål; vi skola ställa alla våra krafter 
i dess tjenst för dess egen d<ull. Det sedliga idealet 
och utvecklingsförloppet komma på detta sätt att sam- 
manfalla. Uppgiften blifver blott att låta viljemenskapen 
utvecklas vidare och vidare utan mål, utan gräns. Men 
härmed har Wundt för sig omöjHggjort antagandet af 
ett sedlighetsideal. Ty icke kan en rent formel utveck- 
lingj^process, ett skeende utan innehåll eller angifbart 
mål, fattas såsom sedligt ideal. För honom som för 
Stoikerna bortfaller skilnaden mellan idealet och dess 
förverkligande, men på motsatt sätt. Stoikerna höjde 
det sedliga handlandet upp i den rent ideela sferen. 
Wundt åter neddrager idealet i den tidliga processen. 
Genom sin formalism erinrar Wundts etiska evo- 
lutionism om Kants och Fichtes etiska system. Båda de 
sistnämnda tänkarne se, såsom bekant, sedlighetens väsen 
i en obegränsad verksamhet, som företages för sin egen 
skull. Men å andra sidan äro de himmels vidt skilda 
från Wundt. Enligt Kant är det en öfversinlig verk- 
samhet, som framträder i pliktmedvetandet med sin 
ovilkorliga fordran på fortsatt sedlig verksamhet för plik- 
tens egen skull. Och Fichte härleder sedlighetens for- 
dran af sjelfverksamhet för sjelfverksamhetens egen skull 
ur jagets karakter af absolut sjelfverksamhet. Båda 
dessa tänkare söka sålunda angifva grunden till den 
ovilkorliga förpliktelse, som sedligheten innebär. Härom 
bekymrar sig deremot ej Wundt, och det är för honom 
också omöjligt. Ty huru skulle en tidlig utvecklings- 
process utan innehåll och mål kunna ålägga några för- 
bindelser. Kant och Fichte fatta förnuftet såsom den 
lagstiftande makten inom sedlighetens verld. Wundt 

11 
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vill åter såsom sådan princip fatta en empirisk viljeen- 
het, men beröfvar sig dermed möjligheten att angifva 
någon grund till denna viljas fordran på realisation. Att 
han ej med sin lära om imperativa motivs utbildning 
lyckas öfvervinna denna brist, skola vi framdeles finna. 
Möjligen kunde någon tro, att Wundt i den gudom- 
liga verldsviljan funnit en princip, som bättre än mensk- 
lighetsidealet kunde tjena såsom sista mål för sedlig 
sträfvan. Den gudomliga verldsviljan är ju höjd öfver 
det tidliga skeendet. Det inses emellertid lätt, att denna 
vilja ej för honom kan ega en sådan betydelse för sed- 
ligheten. Han sjelf anser densamma odugUg såsom 
ideal, derför att den är absolut oupphinnelig. Härtill 
kommer att en idé, som både till innehåll och form 
skall vara absolut obestämd, omöjligen kan vara rätte- 
snöre för sedligt handlande. Också kan det ej inses, 
hvad den sedliga utvecklingen skall vinna dermed, att 
Wundt antager en fullkomligt obekant grund till det 
sedliga mensklighetsidealet*). För öfrigt råkar han, då 
han gör den gudomliga verldsviljan till sedlighetens 
yttersta grund, i strid med sin förut uttalade åsikt, att 
hvarken viljan eller föreställningen kunna fattas såsom 
absoluta principer. Men äfven om man bortser från 
denna motsägelse, kan den gudomliga viljan, sådan hon 
fattas af Wundt, omöjligen vara det sedliga idealets grund. 
Ty uppstår, såsom han anser, föreställningen genom en 
tidlig process, så bhfver denna vilja, lika väl som de i 
henne ingående rena individualviljorna, ursprungligen 
blottad på allt föreställningsinnehåll och dermed, liksom 
Schopenhauers verldsvilja, en blind, oförnuftig princip**). 
Men i en oförnuftig princip kan väl dock ej det sedliga 
idealet ega sin grund. Wundt yttrar sig aldrig tydligt 



*) Jmfr Erhardt: Zeitschr. f. Ph. u. ph. Kr. bd 102 sid. 159. 
••) Jmfr Ph. Monatsh. XXVII 533 f. 
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i denna fråga. För vår nu framhållna uppfattning tala 
emellertid sådana hans yttranden, som att verldsviljan 
möjligen är »iibersittlich», »iibergeistig», ty hvad säga 
dessa uttryck annat än att denna vilja är oförnuftig. 

Det sedliga ideal, till hvilket Wundt ledt sig genom 
sina metafysiska betraktelser, är sålunda odugligt såsom 
sedlighetsprincip. Huruvida han på individualpsykolo- 
gisk väg kan komma till en mera hållbar sedlig princip 
eller, ifall han äfven på denna väg ledes till samma prin- 
cip, förskaffa densamma giltighet, hafva vi nu att se tilL 



C. Wundts individualpsykologiska 
grundläggning af etiken. 

Wundt har, enligt hvad vi sökt visa, hvarken på 
antropologisk eller metafysisk väg lyckats komma till 
en användbar etisk princip. Det återstår derför att se 
till, om han genom sin individualpsykologiska undersök- 
ning kan finna någon sådan. Visserligen hafva vi fun- 
nit honom förklara, att såväl individualpsykologien som 
metafysiken äro betydelselösa för etikens grundläggning, 
men han medgifver dock i samma andedrag att psyko- 
logien är oumbärlig såsom etikens verktyg (L. II, 2, 
629 f). Och i »Grundriss» framhåller han, att psyko- 
logien är i förhållande till etiken en förberedande veten- 
skap. Också visar det sig, att han, sedan han skildrat det 
sedliga lifvets historiska utveckling utan att i denna hafva 
kunnat finna någon begrundning af sin etiska princip, 
och i den metafysiska grundläggningen endast genom 
ett språng kommit öfver från mesklighetens kollektivvilja 
till uppfattningen af densamma såsom sedligt ideal, i sista 
hand vänder sig till individualpsykologien, som derpå 
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göres till grundval för hans etiska system. I E. 432 
angifver han uttryckligen det psykologiska förfaringssät- 
tet såsom det enda fruktbärande. »Von den Einzel- 
willen», säger han, »als der zunächst in der unmittel- 
baren Wahrnehmung gegebenen Thatsache vvird diese 
(= ethische) Untersuchung ausgehen, und sie wird so-, 
dann nachzuweisen haben, wie sich aus den urspriing- 
lichen Eigenschaften des Einzelwillens und der Bedin- 
gungen, denen er unterworfen ist, Motiv^e und Normen 
des Handelns entwickeln, die iiber das individuelle Be- 
wusstsein hinausreichend, auf einen Gesammtwillen zu- 
riickweisen, dessen Träger die Einzelnen, und in dessen 
umfassenderen Zwecken ihre individuellen Lebensauf- 
gaben eingeschlossen sind». Till Wundts psykologi och 
särskildt hans uppfattning af viljan hafva vi derför att 
vända vår uppmärksamhet. 



a) Individualviljan. 

Psykologien bestämmer Wundt såsom vetenskapen 
om »den omedelbara erfarenheten», hvarmed han vill 
säga, att hon har att undersöka »den gesamm ten Inhalt 
der Erfahrung in seinen Beziehungen zum Subjekt und 
in den ihm von dieser unmittelbar beigelegten Eigen- 
schaften» (Gr. 3, 10, s. 374). Om hela erfarenheten, ej 
blott om den s. k. inre erfarenheten, skall alltså psyko- 
logien handla. Genom trenne karakterer åtskiljer han 
närmare sin psykologiska åskådning från den vanliga 
uppfattningen. Medan denna hyllar substansteorien, in- 
tellektualismen och heterogenetisk åsikt om själens ut- 
veckling, omfattar äter Wundt aktualitets teorien, volun- 
tarismen och autogenetisk utvecklings lära. 

Under det substantiela själsbegregreppet samman- 
fattar Wundt alla de teorier, som såsom grund till 
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själens yttringar antaga ett från dem åtskildt substrat af 
materiel eller immateriel natur. Såsom de förnämsta 
representanterna för denna åskådning nämner han Car- 
tesius och Herbart. Läran om själssubstansen leder 
merendels till antagandet af de s. k. själsförmögenhe- 
terna, i det att man genom utbredning af substansbe- 
greppet förvandlat föreställningarne i ett slags sjelfstän- 
diga ting och viljan i en substantiel kraft (Gr. i, 7, ff,. 
384 fr.; L, II 2: 242; S. 282, 295 ff.; E. 433 f.) 

Wundt är ej blind för, att många psykologiska 
fakta tala för det substantiela själsbegreppet. Möjlig- 
heten att söndra sjelfva den kunskapande verksamheten 
från dess innehåll, sjelfmedvetandets enhet, föreställnin- 
garnes kommande, gående och bevarande angifver han 
såsom fakta, hvilka tyckas förutsätta själens substantia- 
litet (S. 295, 560 f.) Icke desto mindre anser han sub- 
stansteorien vara grundfalsk. Han finner, såsom vi re- 
dan haft tillfälle att anmärka, i själssubstansens begrepp 
en inre logisk motsägelse. Vidare förmenar han, att 
detta begrepp är i strid med all psysisk erfarenhet, ja, 
att det gör all sådan erfarenhet omöjlig. Våra själs- 
tillstånd äro nemligen aldrig perdurerande, utan ständigt 
vexlande företeelser. «Das Beharrlichste, was es in uns 
gibt, unser WoUen, ist vor allem anderen nie ruhende 
Thätigkeit, immer währendes Geschehen» (S. 299). Ett 
sammanhang erkänner han dock mellan själsakterna och 
ser just i detta sammanhang medvetandets enhet. Från 
denna enhet får man emellertid ej sluta till en själssub- 
stans. »Es ist gar nicht abzusehen, was diese vornehm- 
ste Thatsache unserer Erfahrung, die jede andere Er- 
fahrung erst möglich macht, gewinnen soll, wenn wir zu 
ihr ein unerfahrbares Object hinzudenken, dessen Hand- 
lungen alle unsere Erfahrungen seien» (S. 296). För 
naturvetenskapen är väl substansbegreppet oumbärligt. 
»Die Psychologie dagegen findet in dem Zusammanhang 
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ihres Gebietes niemals Veranlassung, fiir die Erklärung 
der in der Erfahrung gegebenen psychischen Erleb- 
nisse etwas anderes vorauszusetzen als die eigene Wirk- 
lichkeit dieser Erlebnisse: jeder Riickgang auf ein nicht 
ummittelbar gegebenes transcendentes Substrat leistet 
nicht nur schlechterdings nichts fiir die psychologische 
Erklärung, sondern er nimmt auch dem psychischen 
Sein allés, um deswillen es allein Werth und Bedeutung 
fiir uns hat» (L. II, 2: 247; S. 277, 278, 360 f; Ph. Ps. 
II 638). Själssubstansen är sålunda oduglig såsom 
grundval för det psykiska lifvet och betager detta lif 
dess värde. Och ej nog härmed. Wundt anser, att sjä- 
lens substatialitet t. o. m. skulle medföra upplösningen 
af allt själslif. Egde nemligen själsyttringarne sin grund 
i en transcendent substans, så skulle denna blifva »för- 
sta orsak» till dem alla. »Die psychologische Erfah- 
rung löst sich so in eine Summe einzelner Wirkungen 
auf, die niemals aus einander abgeleitet werden können» 
(S. 293). Äfven af etiska skäl finner Wundt substans- 
teorien orimlig. Den leder, säger han, till »etisk indi- 
vidualism», »etisk atomism» och dermed till upphäfvan- 
det af allt andligt sammanhang, allt allmänt andligt 
lif, alla allmänna andliga ändamål, d. v. s. af allt sedligt 
Hf (E. 455, S. 612). 

Af logiska, psykologiska och etiska grunder fin- 
ner sig sålunda Wundt nödsakad att förkasta det sub- 
stantiela själsbegreppet och i stället omfatta det aktuela. 
Såsom sina föregångare härutinnan nämner han Aristo- 
teles, Hume, Kant, Fichte och Hegel. Med det aktuela 
själsbegreppet förstår han de åskådningar, »nach denen 
das Geistige Actualität öder unmittelbar in den Aeus- 
serungen des geistigen Lebens selbst gegeben ist» (L. 
II, 2: 242). Härmed öfverensstämmande yttrande före- 
komma på, snart sagdt, otaliga ställen i Wundts skrifter. 
Sålunda yttrar han, »dass die Seele nicht eine von dem 
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geistigen Geschehen verschiedene Substanz, sondern dass 
sie das geistige Geschehen selbst ist» (S. 279), och att 
aktualitetsteorien »als das Wesen der Seele die unmit- 
telbare Wirklichkeit der Vorgänge selbst bezeichnet» 
(Gr. 387, E. 457, 459; Vorl. 492 ff). Enligt aktualitets- 
teorien utgöres alltså själslifvet af intet annat än en serie 
»Vorgänge» eller »Ereignisse», som äro oss gifna i sin 
omedelbara realitet, såsom ting i sig (L. I: 552). Doqk 
antager Wundt, såsom redan framhållits, med bestämd- 
het ett inre sammanhang i själslifvet. »Das psychische 

Individuum öder die Seele ist der stetige Zu- 

sammenhang des psychischen Geschehens selber (Stud. 
X 102; S. 559, 565: Gr, 244, 248). Den svårighet, 
som man velat finna i antagandet af ett subjektlöst psy- 
kiskt skeende, afifärdar han med satsen: »so viel Actua 
litat, so viel Realität» (E. 459). 

I aktualitetsteorien tror sig Wundt hafva funnit en 
uppfattning af själslifvet, hvilken är befriad från de svå- 
righeter, som häftade vid det substantiela själsbegreppet. 
Det aktuela själsbegreppet skall nemligen ej innehålla 
någon logisk motsägelse, det skall öfverensstämma med 
den psykologiska erfarenheten och uppfylla etikens for- 
dringar (S. 613, E. 457). , 

Grunden till motsatsen mellan substantiel och ak- 
tuel själsteori ser Wundt i motsatsen mellan intellektua- 
lism och voluntarism. Intellektualismen, som ser själens 
väsen i föreställningen, ledes nemligen lätt att på själs- 
Hfvet öfverföra tingbegreppet. Voluntarismen återkom- 
mer, enär den utgår från den omedelbara erfarenheten, 
att fatta alla själsyttringar såsom »Vorgänge» eller 
»Ereignisse», och leder föjaktligen till det aktuela själs- 
begreppet (Gr. 14 ff.: S. 201; L. II, 2: 151 ff., 294; E. 
433)- Wundt vill ej ha sin psykologiska voluntarism 
förvexlad med den af Schopenhaner utvecklade metafy- 
siska teorien. Ej heller vill han ha sin voluntarism så 



Digitized by 



Google 



— i68 — 

tolkad, som skulle viljan vara det psykiska skeendets 
enda verkliga form. Viljan kan nemligen ej, såsom 
Kant höll före, söndra sig från det öfriga medvetenhets- 
innehållet, utan är oskiljaktigt bunden vid detsamma. 
Med sin voluntarismen vill han blott framhålla, att vil- 
jan är en lika väsentlig beståndsdel i den psykiska er- 
farenheten som föreställningen, äfvensom att viljeakterna 
på grund af sin fluktuerande natur äro typiska för alla 
själsyttringar (Gr. 17, 22, Ess. 286 ff., Ph. Ps. II 563, 
L. II, 2: 166 ff., S. 201 not.) Dock stannar han lika 
litet i psykologien som i metafysiken vid en koordina- 
nation af själsyttringarne, utan gifver viljan principiel 
betydelse. I föreställningen vill han ej se själslifvets 
grundprincip, enär i densamma en från subjektet åtskild 
verklighet afspeglar sig, och enär vidare föreställningshfvet 
är alltför sammanhangslöst för att utgöra källa till allt psy- 
kiskt skeende. Icke heller vill han fatta känslan såsom 
grundprincip, alldenstund känslan för honom är viljans 
sätt att reagera mot föreställningsinnehållet, är outveck- 
lad vilja. Endast i viljan fattar subjektet sitt eget inre 
handlande, endast viljan kan gifva enhet och samman- 
hang åt själslifvet (Ess. 199 ff., S. 572 f*, Ph. Ps. II, 565). 
»So bleibt, der Wille in seinen inhaltlich mannigfach 
verschiedenen, aber in den an den eigentlichen Willens- 
act gebundenen Thätigkeitsgefiihlen qualitativ iibereins- 
stimmenden Formen als der einzige Bestandtheil des 
Bewusstseins iibrig, der den gesammten Inhalt des 
seelischen Geschehens jenen Zusammenhang verlieht, der 
alle noch so abweichenden und zeitlich getrennten Vor- 
stellungen und Gefiihle zu einer Einheit verbindet. Diese 
Einheit ist keine erschlossene, sondern eine unmittelbar 
erlebte» (S. 573 f.). 

Det tredje grunddraget i Wundts psykologi är för- 
kastandet af den heterogeniska viljeutvecklingen och an- 
slutning till den autogenetiska. Hans åsikt i denna fråga 
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är så tillvida särdeles viktig som han genom densamma 
vill uppvisa viljans väsen. Hvad viljan är, kan nemligen 
ej genom någon definition, utan endast genom analys 
af hennes utveckling inses (Ph. Ps II 560). 

Det utmärkande för den heterogenetiska teorien 
ser Wundt deruti, att den vill härleda viljan ur medve- 
tenhetselement af annat slag, nemligen ur foreställnin- 
garne. Han framställer denna teori på ungefär följande 
sätt. Menniskans första praktiska yttringar utgöras af 
omedvetna automatiska och reflex-rörelser. Genom dessas 
inverkan på medvetandet framkallas medvetna föreställ- 
ningar om dem. På detta sätt uppdagar själen dessa 
rörelsers ändamålsenlighet. Föreställningen om dem 
väcker derefter en känsla af lust, ur denna framgår 
åter ett begär, och processen afslutas dermed, att viljan 
inträder och afsiktligt frambringar dylika ändamålsen 
liga rörelser. En omvänd association har sålunda egt rum 
(E. 441, Ph. Ps. II 565, Ess. 290 ff., Stud. I, 342 348, 359). 
Om denna teori, som är den mest gängse, yttrar Wundt, 
att den är »nicht bloss widersinnig, sondem sie wider- 
spricht auch aller Beobachtung» (Ess. 292). Han finner 
denna teori widersinnig», derför att den i anslutning 
till den gamla själsförmögenhetsläran låter känsla, be- 
gär och vilja vara skilda krafter, som i mån af behof träda 
till utveckUngsprocessen, utan att man kan förstå, hvar- 
ifrån de komma (Ess 289. f., Stud. I 349 f., 360). Ty 
de kunna ej ens såsom latenta förmögenheter hafva varit 
befintliga på förhand, enär en latent själsförmögenhet 
är en orimlighet (Ph. Ps. II 561, 566, Stud. I 351, Ess. 
286 f. S. 589). »Um so räthselhafter, wird dann die 
Enststehung des Willens selbst. Man begreift nicht, wie 
dieser plötslich eine zufallig wahrgenommene und als 
. zweckmässig befundene Bewegung beniitzen soU, wenn 
er nicht schon vorher da war» (Stud. I 360). Den he- 
terogenetiska själsteorien skall sålunda göra sig skyldig 
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till den cirkeln, att den, för att ej hela utvecklingen 
skall stå oförklarad, förutsätter den vilja, hvars uppkomst 
skulle förklaras (E. 441, Ph. Ps II 565, Stud. I 349). 
Vidare anser han denna teori vara stridande mot erfa- 
renheten. »Zudem ist die Zweckmässigkeit unwillkiir- 
licher, rein mechanischer Bewegungen, welche hier als 
Bedingung fiir die Entwicklung zweckmässiger Willens- 
handlungen angesehen wird, umgekehrt selb.st erst da- 
raus zu erklären, dass solche Bewegungen aus Handlun- 
gen, die Zweckmotive voraussetzen, also aus Willens- 
handlungen hervorgehen, und dieser Reihenfolge der 
Vorgänge entspricht es, wenn wir bei den niedersten 
thierischen Wesen unverkennbare Willenshandlungen 
beobachten, ehe noch Reflexe von deutlich zweckmässi- 
gem Charakter ausgebildet sind» (E. 441; Ess. 292 f.; 
Ph. Ps. II 566; Stud. 357, 362), 

Grundbristen i den heterogenetiska . viljeteorien 
skulle alltså ligga deruti, att den gör det första till det 
sista, då den söker härleda viljan ur andra själselement. 
I motsats härtill betraktar den autogenetiska eller, ss. 
Wundt också säger, genetiska uppfattningen viljan såsom 
en ursprunglig egenskap i medvetandet, såsom en ur- 
sprunglig medvetenhetsenergi, i fråga om hvilken man 
ej kan tala om uppkomst, utan blott om utveckling, 
men en autogen sådan, i det att mera komplicerade 
viljeyttringar härledas ur enklare sådana, alltså ur ele- 
ment af samma slag. »Im Gegen.satze zu jener Anschau- 
ung, welche den Willen aus Gefiihlen und Trieben ent- 
stehen lässt, miissen wir darum vielmehr den Willen als 
die fundamentale Thatsache bezeichnen, von der zunächst 
die Gefiihlszustände des Bewusstseins bedingt sind, unter 
deren Einfluss dann weiterhin aus diesen sich Triebe 
entwickeln und die Triebe sich im immer verwickeltere 
Formen äusserer Willenshandlungen umsetzen. Gefiihle 
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und Triebe erscheinen nun nicht mehr als Vorstufen fur 
die Entwicklung des Willeus, sondern als Vorgänge, die 
diesen Entwicklung selbst angehören, und bei denen die 
Wirksamkeit der inneren Willensthätigkeit als constante 
Bedingung erforderlich ist». (Ph. Ps. II 562, 570, Stud. 
I 361, E. 437,441). Af anförda citat framgår, att Wundt 
fattar viljan i en vidsträcktare bemärkelse, då den utgör 
den verkande kraften i all andlig och dermed i all praktisk 
utveckling, och i en inskränktare betydelse, då med den- 
samma förstås högsta praktiska utvecklingsstadiet, alltså 
hvad man vanligen kallar vilja. Äfvenså är det af nämnda 
citat klart, att han antager ett genetiskt sammanhang i 
viljelifvet, hvilket vi nu gå att något närmare utreda. 
Viljan i vidstr. bemärkelse, denna ursprungliga 
energi i medvetandet, framträder såsom inre och yttre 
viljehandling, allt eftersom hon åstadkommer förändrin- 
gar i det andliga skeendet eller framkallar kroppsliga 
rörelser. Wundt kallar den inre vilje verksamheten med 
ett från Leibnitz och Kant upptaget uttryck för appercep- 
tion. »Wir bezeichnen jede innere mit dem Merkmal 
der Spontaneität verbundene Thätigkeit als Appercep- 
tion». (E. 442). Appereeptionen betraktar han såsom 
viljeverksamhet, enär han i henne finner denna verksam- 
hets alla väsentliga kännetecken. (Stud. I, 347, Ph. Ps. II, 
^n f., 560, 572, Ess. 217, S. 579 ff., L. II: 2, 266, Gr. 
264). Den yttre vilje verksamheten kallar han yttre vilje- 
handhng. Den inre viljan eller appereeptionen är det 
primära, den yttre viljehandlingen är en sekundär pro- 
dukt, ett sekvensfenomen till appereeptionen. »Die 
innere Willensthätigkeit ist von Anfang an mit dem 
Bewusstsein gegeben, da es ein Bewusstsein ohne Ap- 
perception nicht gibt, und die äussere Handlung erscheint 
als eine Bethätigung des Willens . . . .» »Als Phänomen 
des Bewusstseins betrachtet, besteht nämlich die äussere 
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Willenshandlung in der Apperception einer Bewegungs- 
vorstellung. Die wirklich erfolgende Bewegung und die 
daraus entspringende weitere Wirkung auf Bewusstsein 
und Apperception ist erst ein secundärer Erfolg». (Ph. 
Ps. II 567, 278). 

Den inre viljan åtföljes ej nödvändigt af yttre vilje- 
handling. Wundt skiljer derför mellan reproduktiv och 
impulsiv apperception. Den reproduktion apperceptionen 
väcker blott föreställningen om en rörelse, den impul- 
siva framkallar fullkomligt samtidigt med föreställningen 
sjelfva rörelsen. Den impulsiva apperceptionen är den 
primära; hos barn och naturmenniskor gifver sig vilje- 
impulsen omedelbart utslag i yttre viljehandling. Först 
på högre utvecklingsstadium lösgör sig den reproduktiva 
apperceptionen såsom sjelfständig viljeform från den im- 
pulsiva. (Ph. Ps, II 568 f) 

Allt psykiskt skeende fattar Wundt såsom en enda 
sammanhängande process. Dock åtskiljer han efter ap- 
perceptionens sätt att verka två formela utvecklingssta- 
dier inom både förståndslifvet och viljelifvet. 

Om, säger han, en själsyttring, en sensation eller 
en föreställning plötsligt inträder och tilltvingar sig upp- 
märksamhet, så är apperceptionen passiv. Denna inne- 
bär väl »Thätigkeit», men ej »Selbstthätigkeit». Om 
åter många föreställningar kämpa med hvarandra om 
inflytande på apperceptionen, sä blifver denna förberedd, 
»adapterad» för intrycket, hvarför det beror på den sjelf, 
hvilken föreställning som kommer upp i blickpunkten. 
Här föreligger sålunda »Selbstthätigkeij;», hvarför apper- 
ceptionen säges vara aktiv. Enär apperceptionen ur- 
sprungligen är impulsiv, utlöser den passiva appercep- 
tionen alltid en yttre viljehandling, en »Triebhandlung», 
som, enär vid passiv apperception blott ett motiv i 
hvarje fall är verksamt, också kallas enkel eller »enty- 
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digt» bestämd viljehandling. Den aktiva apperceptionen 
åter utlöser på grund af motivens inbördes kamp ej 
omedelbart en yttre handling, utan närmast blott rörelse- 
föreställningar, och är följaktligen i början reproduktiv. 
Wanligen öfvergår den dock i impulsiv apperception, 
och en yttre viljehandling, en »Willkiirhandlung», inträ- 
der, som, enär den framgår ur en kamp mellan flera 
motiv, kallas sammansatt eller »flertydigt» bestämd vilje- 
handling. De förändringar i vårt föreställningslif, den 
passiva apperceptionen såsom inre vilja åstadkommer, 
äro »associativa förbindelser», de som den aktiva apper- 
ceptionen framkallar, »apperceptiva förbindelser». Alla 
de själsyttringar, som äro beherskade af den passiva 
apperceptionen, sammanfattas under namnet »Triebleben», 
alla, som beherskas af den aktiva, under namnet »Will- 
kuracte». (Gr. 223 fif., 260 f., S. 576, 580, 586, Ph. Ps. 
II 267 f., 278, 569 f., L. I 266, E. 443 f.. Ess. 300, 
Stud. I 354). 

De tvenne utvecklingsstadierna inom det psykiska 
skeendet äro alltså »Triebleben» och »Willkiiracte». 
»Das Triebleben» är, teoretiskt betraktadt, association och, 
praktiskt sedt, såsom inre vilja passiv apperception, såsom 
yttre vilja »Triebhandlung» eller enkel viljehandling. 
» Die Willkiiracte» äro från teoretisk synpunkt apperceptiva 
förbindelser, från praktisk såsom inre vilja aktiv apper- 
ception och såsom yttre vilja »Willkiirhandlung» eller 
sammansatt viljehandling. (S. 580 f , 586 f) 

Detta är Wundts psykologiska grundskema. De 
två utvecklingsformerna äro emellertid ej reelt skilda 
processer utan utgöra moment i en enda kontinuerlig 
utveckling. Huru han tänker sig denna skola vi 
också i korthet angifva, 

Hans förklaring af föreställningarnes uppkomst är 
oss bekant från hans metafysik. Här i psykologien taga 
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vi derfbr föreställningen såsom ett faktum. Om 
apperceptionen röner inverkan af en föreställning utan 
att vara förberedd för intrycket, sä reagerar hon mot 
detsamma såsom passiv apperception. Resultatet af denna 
reaktion blifver, enligt Wundt, en enkel känsla. Ty 
med känsla förstår han den inre viljans eller appercep- 
tionens sätt att reagera mot sensationer eller föreställ- 
ningar. Känslan blir sålunda viljelifvets lägsta form ; 
hon är outvecklad vilja. (Stud. VI, 364, 376, Ess. 212, 
Ph. Ps. II 565). Väl uppfyller känslan ej fullständigt 
viljeverksamhetens fordringar, enär det aktiva momentet 
merendels i henne är alltför svagt för att framkalla för- 
ändringar i föreställningsförloppet. (E. 434, Stud. VI 
376). En viljeverksamhet är nemligen, säger Wundt, 
»immer erst da vorhanden, wo auf ein Gefiihl eine der 
Richtung desselben entsprechende Veränderung im Be- 
wusstseinsinhalte, unter Umständen mit däran gebunde- 
ner äusserer Handlung, folgt». (E. 436). Att känslan 
i alla fall är en viljeyttring, anser han framgå såväl 
deraf, att viljans grundriktningar, sträfvan och motsträf- 
van, framträda i hennes grundformer, lust och olust, 
som deraf, att hon i likhet med den inre viljan är 
en rent enhetlig akt. (Stud. VI 365, 375 f.) Är det 
aktiva momentet i känslan så starkt, att hon framkallar 
en förändring i vårt föreställningslif, öfvergår hon i 
affekt^ och komma så till de inre förändringarne yttre 
rörelser, hafva vi drifthandlingens eller den enkla vilje- 
handlingens stadium. (Stud. VI, 358, 360, 365 f., Ph. 
Ps. II, 501 f., Gr. 203 ff., 219 ff., Vorl. 405). »Der ein- 
fachste Fall eines Willensvorganges liegt dann vor, wenn 
innerhalb eines Affectes von geeigneter Beschaffenheit 
ein einziges Gefiihl mit begleitender Vorstellung zum 
Motiv wird und mit einer ihm entsprechenden äusseren 
Bewegung, den Vorgang zum Abschlusse bringt. Sol- 
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che von einem Motive bestimmte Willensvorgänge kön- 
nen wir einfache Willensvorgänge nennen. Die Bewe- 
gungen, in denen sie endigen, werden häufig auch als 
Triebhandlungen bezeichnet . . . (Gr. 223 f., Stud. VI 376, 
Ph. Ps. 507 f.) Som emellertid äfven affekter kunna 
framkalla yttr^ rörelser, s. k. uttrycksrörelser, är grän- 
sen mellan affekt och enkel vilja af flytande natur. 

Känsla, affekt och drift betraktas sålunda af Wundt 
såsom sammanhängande moment i den enkla viljepro- 
cessen. Affekten utvecklas ur känslan, driften ur affek- 
ten. Fortgår den enkla viljeverksamheten ej till sin slut- 
punkt, uppstår känsla eller affekt, går den åter obehin- 
dradt till sitt mål, den yttre viljehandlingen, har den 
driftens karakter. (Stud. VI, 380, Ess. 215 f) »Das 
Triebleben» innesluter i sig medvetandets alla grund- 
element: föreställning (association), känsla (affekt) och 
vilja, både inre (passiv apperception) och yttre (»Trieb- 
handlung»). Derfor betraktar Wundt driftlifvet såsom 
själslifvets grundfenomen, ur hvilket allt högre själslif 
utvecklas. (S. 582). Huru han skildrar denna fortgå- 
ende utveckling, skola vi nu se. 

Den passiva apperceptionen är, såsom nämnts, af 
impulsiv natur. Apperceptionen af rörelseföreställningen 
och den yttre rörelsen sammanfalla i en akt. Reprodu- 
ceras en sådan akt, försvagas de i densamma ingående 
känslorna och affekterna, hvilket har till följd att viljans 
impulsiva karakter aftager. Den impulsiva appercep- 
tionen öfvergår i reproduktiv, d. v. s. viljeverksamheten 
beledsagas ej vidare omedelbart af yttre handling, utan 
inskränkes till den blotta apperceptionen eller inre drift- 
handlingen. Ju flera drifthandlingar som genom repro- 
duktion undergå en sådan förvandlingsprocess, dess större 
rikedom får medvetandet på disponibla rörelseföreställ- 
ningar. Följden häraf blifver, att ett enskildt intryck 
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kan utlösa en mångfald skilda föreställningsserier, som 
täfla med hvarandra att bestämma viljan. Då så sker, 
öfvergår den enkla viljehandlingen i sammansatt vilje 
handling. Utmärkande för den senare är nemligen, så 
som redan angifvits, att vara flertydigt bestämd, ett för- 
hållande, som dock ej får fattas så, som skulle viljan 
handlingens ögonblick samtidigt bestämmas af flera mo 
tiv, ty detta vore en psykologisk orimlighet, utan så 
att det motiv, som slutligen blifver afgörande, resulterat 
ur en kamp mellan många motiv. Så snart flera motiv 
utöfva inflytande på viljan, blir dennas verksamhet i för- 
sta hand riktad på föreställningsförloppet. Den aktiva 
apperceptionen är derför till sin natur reproduktiv. En 
dast sekundärt och först vid motivkampens slut kan en 
yttre viljehandling sluta sig till den inre, reproduktiv 
apperception öfvergå i impulsiv. Reproduktiv och im- 
pulsiv apperception äro alltså två i tiden skilda moment, 
som tillsammans konstituera den fullständiga samman- 
satta viljehandlingen. (Gr. 223 f.. Stud. I 355, Ph. Ps. 
II 569). Äfven inom den sammansatta viljehandlingen 
antager Wundt utvecklingsgrader. Motivkampen, som 
föregår »die Willkiiracte», kan nemligen ega olika med- 
vetenhetsgrad. Är motivens strid mindre tydlig, fram- 
går en vanlig »Willkiirhandlung», är striden åter tydligt 
medveten, uppstår en »Wahlhandlung», och motivens 
kamp kallas »Wahlact». I första fallet är motivkampens 
afslutning en blott »Entscheidung», i senare fallet en 
»Entschliessung». Gränsen mellan »Willkiir» och »WahU 
år dock flytande. (Gr. 225 f.) 

Af den nu skildrade utvecklingen framgår sjelfmant, 
att Wundt fattar »Triebleben» och » Willkiir» ej såsom två 
reelt skilda psykiska områden, utan såsom det lägre och 
det högre, det enkla och det sammansatta, begynnelse- 
punkt och slutpunkt i samma utvecklingsprocess. I högre 
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och mera komplicerade former gå driftlifvets yttringar 
igen inom det fria handlandets sfer. Associationerna 
hafva ombildats tUI apperceptiva akter, den passiva ap- 
perceptionen har blifvit aktiv, den enkla viljehandlingen 
sammansatt. Den inre viljans eller apperceptionens ut- 
veckling har visat sig beskrifva en kurva. Den passiva 
apperceptionen är i början af sin utveckling impulsiv, 
på dess höjdpunkt reproduktiv, den aktiva appercep- 
tionen är åter i början reproduktiv, men öfvergår i im- 
pulsiv apperception. Likaså torde den åtskilnad, Wundt 
gör mellan heterogenetisk och autogenetisk viljeteori, nu 
vara fullt klar. I den heterogenetiska teorien finner han 
särskildt två brister. För det första förvexlar teorien 
»Wille» och »Willkur», ty förstår med vilja förmåga af 
val. Vilja öfverhufvud identifieras med viljelifvets hög- 
sta form, den sammansatta viljehandlingen. Att redan 
driften är en viljehandling förbises. Härmed samman- 
hänger, att denna teori fattar den reproduktiva appercep- 
tionen såsom den ursprungliga. För det andra gör den 
heterogena teorien sig skyldig till sammanblandning af 
vilja och yttre viljehandling, hvarvid apperceptionens 
karakter af inre vilja ej beaktas. Wundts autogenetiska 
teori åter gör åtskilnad mellan »Wille» och »Willkiir», 
vilja i vidsträckt och vilja i inskränkt mening. Med 
vilja i vidsträckt mening, förstår W., såsom vi sett, en 
ursprunglig medvetenhetsenergi, som entydigt bestämd 
yttrar sig såsom »Trieb» eller enkel vilja, flertydigt be- 
stämd såsom »Willkiir» eller sammansatt vilja. Med vilja 
i inskränkt bemärkelse menar han just »Willkiir». För 
honom blifver den impulsiva apperceptionen den primära 
och apperceptionen öfverhufvud inre vilja. (S. 589 ff., 
E. 442, Stud. I 363 f, Ph. Ps. II 572, Ess. 216 f.) 

Åtskilnaden mellan apperceptionens former är en- 
ligt W^undt flytande. Genom öfning bringas reproduk- 

12 
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tiv och impulsiv apperception att sammanfalla, »Willkiir» 
att öfvergå i drift. Driften far på detta vis dubbelt ur- 
sprung, i det att den dels är en ursprunglig enkel vilje- 
handling, dels en sammandragen »Willkiirhandlung». (Ph. 
Ps. 569). Genom fortsatt upprepning öfvergår driften i 
reflexrörelser 'och automatiska rörelser. Dessa rörelser 
utgöra sålunda ej viljeutvecklingens utgångspunkt, såsom 
den heterogena teorien tror, utan dess resultat; de äro 
»mechanisch gewordene Willenshandlungen » , Endast om 
de fattas så, förstår man, säger Wundt, reflexens dub- 
belnatur: medvetslös mekanisk karakter och objektiv än- 
damålsenlighet. (S. 326, 329 ff.. Stud. I 364). 

Slutligen hafva vi i detta sammanhang att angifva 
Wundts uppfattning af motiven för viljans verksamhet. 
»Motive können nur Gefiihle und Triebe sein, die an 
bestimmte Vorstellungen gebunden sind». (S. 651, E. 
439). Motivets föreställningselement kallar han beve- 
kelsegrund, dess känslomoment driffjeder. (Gr. 222). 
Båda måste alltid vara tillstädes, för att motivet skall 
kunna utöfva inflytande på viljan. Ett rent intellektuelt 
motiv, ett handlande ur blotta begrepp, sådant som Kant 
antog, är för Wundt en orimlighet. Möjligheten af mo- 
tivens inverkan på viljan finner han gifven dermed, att 
motiven, känslor och affekter med tillhörande föreställ- 
ningar, ej träda till viljeverksamheten, utan, såsom vi 
sett, utgöra integrerande moment i densamma. (E. 439). 
Motiven delar han efter deras motivkraft i aktuela och 
potentiela. Aktuelt är motivet, ♦ om dess känslobestånds- 
del eger sådan styrka, att en inre eller yttre förändring 
framkallas, potentielt äter, om känslans styrka är för ringa 
f:3r åstadkommandet af sädana förändringar. Det ak- 
tuela motivet kallar han ändamalsmotiv, ifall det innebär 
medvetande af handlingens resultat. Ändamålsmotivet 
är åter ett hufvudmotiv , ifall verksamhetens slutresultat 
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anticiperas i föreställningen, bimotiv, om blott effekter, 
som utgöra medel för det slutliga målet, föreställas. På 
motivens antal hafva vi sett Wundt grunda sin indel- 
ning af vilje verksamhetens former. Denna indelning gör 
han äfven beroende af motivens beskaffenhet. Drift- 
handlingens motiv är alltid aktuelt, men ej ändamåls- 
motiv, enär driften blifver medveten om målet, först då 
detsamma uppnåtts. Principen för ändamålen heterogoni 
verkar här i primitiv form. (E. 445 f.) Första upp- 
komsten af en viljehandling tillgår så, att ett yttre in- 
tryck och den utlösta rörelsen samtidigt appercipieras. 
Vid den sammansatta viljehandlingen äro åter aktuela 
och potentiela motiv blandade med hvarandra. Ty här 
är ej såsom vid drifthandlingen den impulsiva, utan den 
reproduktiva apperceptionen den primära. Vidare äro 
hithörande motiv i regel ändamålsmotiv. 



b. Viljans frihet. 

Den ätskilnad, Wundt gör emellan »Trieb» och 
»Willkiir», leder omedelbart öfver till frågan om viljans 
frihet. Entydigt bestämda viljehandlingar utesluta hvarje 
föreställning om val och dermed frihet. (Fl. 445, Ess. 
300). »Das eine Motiv durch das sie (= »Triebhand- 
lungen») determinirt sind, wirkt zvvingend». (E. 462). 
Vid de flertydigt bestämda viljehandlingarne åter inträ- 
der, enär flera motiv inverka pä viljan, medvetande om 
val och dermed om frihet. »Zur Freiheit gehört zu- 
nächst Willkiir». Denna olikhet mellan »Trieb» och 
»Willkiir» röjer sig i de känslor, som äro knutna till 
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dem. Drifthandlingen är förbunden med en känsla af 
lidande, den sammansatta viljehandlingen med en känsla 
af sjelfverksamhet. (Ph. Ps. II, 266 f., L. II: 2, 266 f.) 
»Willkiir» eller val är dock ej detsamma som frihet. 
Sinnessjuka personer välja och öfverlägga, men handla 
dock ofritt. »Nicht dass eine Wahl stattfindet, sondem 
dass die Wahl selbst eine freie sei^ erscheint uns als Kenn- 
zeichen einer freien Handlung, und frei nennen wir die 
Wahl, wenn sie mit besonnenent Selbstbewusstsein ge- 
schieht». (E. 462). Jemte val erfordrar Wundt alltså 
besinning såsom vilkor för fritt handlande. Och att 
haudla med besinning vill säga att under handlandet 
vara medveten om motivens och ändamålens betydelse 
för karakteren. Sammanfatta vi de tvenne fordringar, 
Wundt ställer på det fria handlandet, komma vi till re- 
sultatet, att »Freibeit ist die Fähigkeit eines Wesens durch 
besonnene Wahl zwichen verschiedenen Motiven in sei- 
nen Handlungen bestimmt zu werden». 

Frågan om viljans frihet tillmäter Wundt stor be- 
tydelse för etiken. Ty endast fria handlingar kunna 
etiskt värderas. »Triebhandlungen, bei denen eine Wahl 
zwichen verschiedenen Motiven nicht im Frage kommen 
konnte, entziehen sich unserer moralischen vvie juristischen 
Beurtheilung». (Ess. 303, E. 445). Den definition på 
frihet, vi hittills lärt känna, är emellertid alltför obe- 
stämd. Den låter efter behag tolka sig indeterministiskt 
eller deterministiskt. Ty ett besinningsfullt val kan ske 
fritt eller ofritt, fastän man i senare fallet blott oegent- 
ligt kan tala om val. Huru fattar Wundt valet, deter- 
ministiskt eller indeternistiskt .^ 

Han lemnar oss ej länge i okunnighet om sin åsikt, 
utan omfattar uttryckligen, den deterministiska viljeläran, 
och söker begrunda densamma på två sätt, indirekt och 
direkt, indirekt genom att vederlägga de fakta, indeter- 
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ministnen åberopar, direkt genom en undersökning af 
kausalitetens begrepp. 

I sin granskning af indeterminisnoen utgår Wundt 
från en riktig uppfattning af densamma. Han vet, att 
indeterminismen förkastar libertas indiiferentix, och an- 
tager motiv såsom nödvändiga för all viljeverksamhet. 
Äfven angifver han riktigt åtskilnaden mellan determinism 
och indeterminism så, att enligt den förra motiven neces- 
sitera, enligt den senare blott soUicitera viljan, som sjelf fäller 
utslaget mellan motiven genom fritt val. (E. 477, Ess. 304, 
Ph. Ps. II 575 f.) Enhgt indeterminismen framspringer 
väl viljehandlingen ur psykisk kausalitet, men viljan, som 
är grunden till denna kausalitet, skall deremot vara or- 
sakslös, vara causa sui. (E. 463). 

De af indeterminismen åberopade fakta, mot hvilka 
Wundt vänder sig, äro valets faktum, frihetsmedvetan- 
det och den moraliska tillräkneligheten. 

Deraf att ett val föregår handlandet vid flertydigt 
bestämd viljeverksamhet, sluter indeterminismen, att en 
annan handling än den valda lika gerna kunde hafva 
inträdt. Wundt anmärker häremot, att valet ingalunda 
innebär en sådan viljans förmåga att absolut börja. Då 
man trott detta, har man förvexlat en blott subjektiv 
möjlighet med viljans verklighet. För vår betraktelse 
kunna nog flera handlingar synas lika möjliga, men detta 
hindrar ej, att en viss handhng i hvarje ögonblick med 
nödvändighet inträder. Vore det ej så, skulle all lag- 
bundenhet i lifvet upphäfvas, hvarmed t. ex. moralstati- 
stiken vore omöjliggjord. (Ph. Ps. II, 575 f.) 

Frihetsmedvetandet betraktar Wundt ej heller så- 
som ett stöd för indeterminismen. I detsamma ligger 
nemligen blott medvetande om, att vi handla utan tvång, 
men ingalunda, att vi handla utan orsak. Man får ej 
förbise, att det jemte tvångets mekaniska kausalitet gif- 
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ves en . psykisk kausalitet. (E. 463). Härtill kommer, 
att den inre erfarenhet, som framträder i frihetsniedve- 
tandet, hvarken kan bevisa för eller emot den »metafy- 
siska friheten», enär denna ej är ett medvetenhetsfaktum, 
utan transcendental orsak till vårt handlande. (Ess. 304.) 
I indeterminismens åberopande af den moraliska 
tillräkneligheten, finner Wundt en förvexling af frihets- 
medvetandet med den »metafysiska friheten». Väl skola 
ansvarighetskänslan och den moraliska imputationen för- 
utsätta frihetsmedvetandet, men deremot ej beröras af 
frågan, om det fins en transcendent viljekausalitet eller 
ej. Sedelagen fordrar nemligen ingen annan frihet än 
den praktiska friheten, som är gifven i frihetsmedvetan- 
det såsom omedelbar erfarenhet. Det är först den reli- 
giösa afhängighetskänslan, som postulerar en yttersta 
grund bortom erfarenhetens gränser. (Ess. 305 f.) Och 
Wundt stannar ej vid att beskylla indeterminismen för 
våld mot psykologisk erfarenhet, då den vill stödja sin 
frihetslära pä känslan af ansvar; han går t. o. m. sä 
långt, att han i likhet med Höffding påstår, att indeter- 
minismen upphäfver all ansvarighet och derför äfven af 
sedliga och religiösa skäl måste förkastas. »Das Merk- 
mal der sittlichen Verantwortlichkeit ist uns iiberall die 
Causalität das Charakters. In Wahrheit beseitigt also 
nicht die innere Determination, wohl aber das soge- 
nannte »liberum arbitrium» des Willens Freiheit und Ver- 
antwortlichkeit. Denn da kein Handeln ohne Motive 
möglich ist, wie der Indeterminismus selbst anerkennt, 
so bleibt, wenn die Causalität des Charakters nicht die 
Entscheidung geben soU, nur der absolute Zufall d. h. 
die Herrschaft irgend eines gerade im Bewusstsein an- 
wesenden Motives iibrig. Und aus solchen zufälligen 
Antrieben soll sich schliesslich die sittliche Weltordnung 
zusammensetzen, soweit diese innerhalb der Menschheit 
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zur Erscheinung kommt». (E. 476 f.) Såsom exempel 
på de religiösa och moraliska faror, indeterminismen kan 
medföra, nämner Wundt medeltidens aflatskrämeri och 
1700-talets af Kant bekämpade egoistiska sedelära. 

Ej blott indeterminismen, utan äfven determinismen 
i dess vanliga gestalt, förkastas af Wundt. Hos båda 
finner han samma grundfel, det nemligen, att de identi- 
fiera mekanisk kausalitet med kausalitet öfverhufvud och 
sålunda upphäfva den psykologiska viljekausaliteten. 
Kausalitet och tvång göras till ekvivalenta begrepp. Den 
verkliga motsatsen: frihet -— ofrihet förvandlas i den 
falska motsatsen: frihet — kausalitet. Falsk är denna 
motsats, ty fastän friheten är motsats till den mekaniska 
kausaliteten eller tvånget, är den ej motsats till kausali- 
tet öfver hufvud, utan består i en rätt fattad psykisk 
kausalitet. Friheten är ej frånvaro af verkande orsa- 
ker, utan af sådana orsaker, som upphäfva den psy- 
kiska kausaliteten, d. v. s. af tvång och besinnings- 
löshet. (E. 463, 465). På grund af den gemensamma 
falska uppfattningen af kausaliteten komma, säger Wundt, 
de båda åsikterna helt naturligt till samma resultat, 
nemligen till uppgifvandet af hvarje vetenskaplig för- 
klaring af den psykologiska kausaliteten. Den vulgära 
determinismen ser i fysiska hjern processer yttersta grun- 
den till våra viljeakter och går derför ej vidare i 
uppdagandet af dessa akters psykiska betingelser, hvar- 
för viljehandlingen, psykologiskt sedt, kommer att stå 
såsom Causa sui. Den fysiologiska deterministeti blifver 
psykologisk indeterminist. Indeterminismen ansluter sig 
merendels till Kants åsikt, att viljehandUngen såsom yttre 
utgör ett led i naturkausaliteten, men såsom inre är an- 
tingen kausalitetslös eller också grundad i den intelli- 
gibla karakterens orsakslösa vara. H vilken är, frågar 
Wundt, skilnaden mellan dessa åsikter, utom den, att 
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den ena framhåller den fysiologiska, den andra den psy- 
kologiska sidan af saken. (E. 466.) 

Positivt bestämmer Wundt sin determinism genom 
en undersökning af kausalitetsbegreppet. Allt skeende 
står enligt hans åsikt i kausalförhållande. Ett orsaks- 
löst skeende skulle nemligen vara förnuftsvidrigt, enär 
grundens lag, som uttrycker förnuftets väsen, fordrar 
ett alla företeelser omslutande kausalsammanhang. Till- 
lämpas denna lag på det andliga skeendet, hafva vi den 
andliga kausaliteten. Och som alla företeelser, de fysi- 
siska ej mindre än de psykiska, ingå såsom moment i 
den omedelbara andliga erfarenheten, så blifver den and- 
liga kausaliteten allomfattande. På en del af de andliga 
företeelserna, nemligen de föreställningar, som hänvisa 
på en transsubjektiv verklighet, måste derjemte den me- 
kaniska kausaliteten användas. Ty vilja vi i dessa före- 
teelser finna ett motsägelsefritt sammmanhang, sådant 
som grundens lag fordrar, måste vårt förstånd antaga 
ett hjelpbegrepp, det materiela substansbegreppet, såsom 
deras perdurerande grundval. Föreställningarne utgöra 
sålunda »Gelegenheitsursachen zur Anwendung begriff- 
licher Konstruktionen». (E. 471). Som den mekaniska 
kausaliteten är en begreppskonstruktion, är densamma 
af blott medelbar och ej såsom den andliga af omedel- 
bar art. Och som den mekaniska kausaliteten blott 
sträcker sig öfver en del af de företeelser, som äro un- 
derkastade den andliga kausaliteten, så inses »dassbeide 
nicht unabhängig neben einander herlaufende, an sich 
vällig disparate Reihen sind, sondern dass der Mecha- 
nismus der Natur in Wahrbeit nur ein Theil des allge- 
meinen Zusammenhangs geistiger Causalität ist. Besteht 
derselbe doch, fortsätter Wundt, aus einer Reihe be- 
grifflicher Conceptionen, welche die Vorstellungen die 
wir Objecte nenneu nach dem Princip von Grund und 
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Folge verketten. Die Idee der Aussenwelt sammt allén 
Begriffen, die sich auf sie beziehen, ist selbst in dem 
allgetneinen Causalzusammenhang unseres geistigen Ge- 
schehens enthalten». (E. 472). »Damit bleibt die me- 
chanische eine Unterform der geistigen Causalität». (E. 
473). Någon strid mellan andlig och mekanisk kausali- 
tet kan under sådana förhållanden ej ifrågakomma. Den 
andliga kausaliteten är allomfattande och den enda ome- 
delbart verkliga. Den mekaniska kausaliteten är der- 
emot intet annat än ett medelbart eller begreppsenligt 
betraktelsesätt af en del af den andliga kausalitetens 
företeelser. Vill man tala om en parallelism mellan me- 
kanisk och andlig kausalitet, får man derför ej såsom 
Spinoza hänföra densamma på två af hvarandra obero- 
ende verkligheter, utan på en enda erfarenhet, som ome- 
delbart är gifven såsom vår föreställning och efter be- 
greppsenlig bearbetning i form af materiela rörelser. 
(E. 470, Gr. 391, 393). 

Kausaliteten, den må fattas såsom andlig eller me- 
kanisk, kan åter vara substantiel, eller aktuel. Den sub- 
stantiela kausaliteten, som i äldre tider var allmänt an- 
tagen, betraktade substansen såsom orsaken till hvarje 
verkan och såsom en orsak, som aldrig i sin ordning 
kunde vara verkan. (S. 279 f ) Den aktuela kausalteo- 
rien, till hvilken Wundt ansluter sig, förkastar deremot 
substansbegreppet och fattar både orsak och verkan så- 
som »Ereignisse», hvilka kunna byta plats. (S. 287 f., 
301). I den mån det aktuela kausalbegreppet vunnit 
sieger har derför den kvantitativa ekvivalensprincipen, 
enligt hvilken hvarje verkan kan frambringa sin egen 
orsak, upphöjts till lag för företeelserna. (S. 290, E. 464). 

Inom naturvetenskapen kan emellertid det aktuela 
kausalbegreppet aldrig fullständigt uttränga det substan- 
tiela, enär substansen här alltid förblifver ett nödvändigt 
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hjelpbegrepp. Inom psykologien åter, der substansbe- 
greppet, enligt Wundt, är fuUkoniligt obehöfligt, kan en- 
dast det aktuela kausalbegreppet användas. Finge man 
af det senast sagda draga någon slutsats, borde det bliiva 
den, att ekvivalensprincipen skulle ega mera obetingad 
giltighet inom psykologien än inom naturvetenskapen. 
Wundt är emellertid af en rakt motsatt åsikt. Han för 
klarar nemligen, att ekvivalensprincipen ej eger någon 
som helst giltighet för de psykiska företeelserna, men 
deremot beherskar det fysiska skeendet, och det just 
enär detta alltid är bundet vid antagandet af en sub- 
stantiel bärare, (S. 305, E. 464), hvartill han lägger, att 
det psykiska hvarken eger den tillgänglighet för kvan- 
titativa bestämningar, eller visar den likhet mellan or- 
sak och verkan, som förutsattes för ekvivalensprincipens 
användning. (S. 304, 331, 336). 

Den mekaniska naturkausaliteten är alltså beherskad 
af ekvivalensprincipen, den andliga kausaliten åter af la- 
gar, som äro diametralt motsatta denna princip. Wundt 
uppställer tre sådana lagar, som vi redan antydt, nemli- 
gen lagarne för psykiska resultanter, psykiska relationer 
och psykiska kontraster. Lagen för psykiska resultan- 
ter innebär, att gifna psykiska företeelser och deras egen- 
skaper väl kunna begripas ur egenskaperna hos de ele- 
ment, ur hvilka de resulterat, men dock ingalunda äro 
att fatta såsom en summa af dessa element, utan inne- 
hålla något nytt. (S. 596, Gr. 394 ff.) I denna lag är 
en princip uttryckt, som Wundt benämner ^^ Princip schöp- 
ferischer Synthesei>, och som just innebär, att de psyki- 
ska produkterna hafva egenskaper, som ej voro inne- 
hållna i de element, genom hvilkas vexel verkan de upp- 
stått. (Stud. X, 112, L. II: 2, 268 f. Gr. 395 f) Denna 
princip skall särskildt ega giltighet för viljelifvet. (Ph. 
Ps. 578). Tillämpad ej blott på enskilda psykiska akter, 
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utan på det andliga lifvets sammanhang och utveckling, 
antager den formen af en lag^ för andlig energis till- 
växt, (»Gezetz des Wachsthums geistiger Énergie»; Ph. 
Ps. II 579, L. II: 2, 277, E. 464, S. 304, 328, 596, G. 
400, Ess. 305). Genom dessa lagar och principer har 
Wundt skarpt skilt mekanisk och andlig kausalitet från 
hvarandra. Medan inom det fysiska skeendet energien 
i kraft af ekvivalensprincipen alltid förblifver konstant, 
så utmärkes åter det andliga lifvet i kraft af de nämnda 
lagarne af »eine Zunahme der psychischen Energie», 
»eine Nenschöpfung geistiger Energie». Men trots denna 
olikhet skola den fysiska energiprincipen och principen 
för andlig energis tillväxt utgöra en »Ergänzung» till 
hvarandra. (Gr. 397, E. 467 f., L. II: 2, 197 267 f., 
276, S. 307). 

I lagen för psykiska relationer^ som utgör en fyll- 
nad till resultanternas lag, ser Wundt ett uttryck för det 
faktum, att hvarje psykiskt innehåll till sin natur och 
betydelse är bestämdt genom relation till ett annat 
psykiskt innehåll. Denna lag är det generela uttrycket 
för en princip, kallad Princip der beziehenden Analyse, 
Och tillämpas densamma på den andliga utvecklingen, 
framträder den såsom lagen för ändamålens heterogoni^ 
hvilken isynnerhet beherskar viljans och dermed det sed- 
hga lifvets utveckling. (G. 397, 401, S. 528, 596 f., 
L. II: 2, 281, 285). 

Den tredje fundamentallagen, lagen för psykiska 
kontraster utgör i sin ordning en fyllnad till den före- 
gående och uttrycker det förhällandet, att psykiska mot- 
satser, särskildt på känslo- och viljelifvets område, för- 
stärka hvarandra. I denna lag framträder >'>der Princip 
der Contrastverstärkung» , och tillämpas den på den and- 
liga utvecklingen, blir den en lag för utveckling i mot- 
satser. (S. 596 f., L. II: 2. 282, Gr. 398 f., 402). 



Digitized by 



Google 



i88 



Enär det sålunda är helt olika lagar, som beherskä 
den fysiska och den psykiska kausalprocesscn, så äro 
de båda processerna ej lika tillgängliga för menskiig 
kunskap. Ekvivalensprincipens giltighet för det fysiska 
skeendet gör detta till ett inom sig slutet område, hvars 
företeelser till en viss grad låta förutbestämma sig. 
Här är, säger Wundt, den Laplaceska verldsformeln väl 
en fiktion, men en fiktion, som angifver det ideal, na- 
turvetenskapen bör sträfva att förverkliga. (E. 469, 472). 
Det andliga skeendet åter, som är bestämdt af princi- 
perna för skapande energi och andlig energis tillväxt, 
utgör »eine nie zu erschöpfender, immer neue geistige 
Erzeugnisse hervorbringender Process», och utesluter der- 
för allt förutbestämmande. Den Laplaceska verldsfor- 
meln är här en alldeles »falsk anologi», ty den står i 
strid med det andliga lifvets lagar. (E. 465, 472). 

Af de lagar, som sålunda beherskä det psykiska 
skeendet, följer med nödvändighet, att den psykologiska 
förklaringen blifver af regressiv natur, d. v. s. måste 
utgå från gifna psykiska produkter för att från dem gå 
tillbaka till deras elementära betingelser. Den psykolo- 
giska förklaringen blifver derför alltid en »Zweckerklä- 
rung». (S. 337). Åtskilnaden mellan teleologiskt och 
mekaniskt (»kausalt») betraktelsesätt, bestämmer Wundt 
nemligen så, att det senare är progressivt, d. v. s. fort- 
skrider från orsak till verkan, och det förra regressivt, 
d. v. s. fortgår från verkan till orsak, från ändamål till 
motiv. Denna åtskilnad är möjliggjord i och med det 
aktuela kausalitetsbegreppets seger öfver det substantiela. 
Ty fattas orsak och verkan såsom »Ereignisse», så kunna 
de byta plats. Sker detta kommer verkan att fattas så- 
som det anticiperade ändamålet och orsaken såsom det 
för ändamålets realisation erforderliga medlet. Sålunda 
blifver, säger Wundt, från den aktuela kausalitetens syn- 
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punkt »die Zweckbetrachtung bloss die Umkehrung der 
Causalität», och härmed har, enligt hans förmenande, de 
båda principemas strid om herraväldet >»endgultig seine 
Ende erreicht». (S. 312). Hvarje kausalserie kan för- 
vandlas i en ändamålsserie och tvärtom. (S. 331). Dock 
är inom naturkausaliteten, enär denna är beherskad af 
ekvivalensprincipen, det progressiva betraktelsesättet det 
primära, det regressiva sekundärt; inom den andliga kau- 
saliteten åter, för hvilken »Nicht — Aequivalens im Sinne 
des Princips der Heterogonie und des Wachsthums der 
Zweckerfolge» är det utmärkande draget, är den regres- 
siva förklaringen den ursprungliga, den progressiva af 
härledd art. Endast det andliga skeendet, der en af än- 
damålsföreställningar ledd vilja är ändamålsprincip, ut- 
gör sålunda en i egentlig bemärkelse teleologisk process. 
(S: 331, 337, L. I 647 f., 651). 

Ur den så bestämda andliga kausaliteten skall vilje- 
verksamheten förklaras. Hvarje antagande af ett orsaks^ 
löst viljande är en orimlighet. »So nehmen wir alle, 
yttrar Wundt, in unserer Beurtheilung des Willens den 
deterministiscken Ståndpunkt ein, freilich nicht im Sinne 
jener falschen Uebertragung des naturalistischen Causal- 
begriffs auf den Willen, dass wir uns anheischig machen 
die Willenshandlung aus ihren Bedingungen vorauszube- 
stimmen, wohl aber im Sinne des uberall giiltigen Cha- 
rakters geistiger Causalität, wonach wir eingetretene 
Ereignisse aus ihren Ursachen erklären». . (E. 475). 

Med angifvandet af den psykiska kausalitetens la- 
gar är emellertid dess begrepp ej uttömdt. Ännu åter- 
står att angifva denna kausalitets princip, grunden till 
denna »Zunahme» eller »Neuschöpfung geistiger Energie». 
Wundt angifver tvenne orsaker, genom hvilkas samman- 
verkan alla viljehandlingar skola uppstå, en vexlande 
föränderlig orsak, de aktuela viljemotiven, och en mera 
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varaktig orsak, karakteren. Hvad han förstår med ak- 
tuela viljemotiv är oss redan bekant. Karakteren be- 
stämmer han på följande sätt: »Unter Charakter verste- 
hen wir demgemäss den aus der vorausgegangenen gei 
stigen Causalität resultirenden Totaleffect, der selbst wie- 
der an jeder neuen Wirkung sich als Ursache betheiHgt». 
(E. 478). Fröet till karakteren är ett arf från föregå- 
ende generationer. Allt större utbildning vinner den 
genom yttre inflytelser, lifserfarenhet och sjelfuppfostran. 
Ur motivens och karakterens vexelverkan framgår 
viljehandlingen, och framgår med nödvändighet. Ingen- 
dera af dessa orsaker är ensamt för sig tilifyHestgörande. 
Vore motiven de enda viljeorsakema, blefve allt vårt 
handlande ett slumpens verk. Vore åter karakteren enda 
orsak, blefve dess verksamhet en creatio ex nihilo. Man 
återkomme då till den Kantska indetermihismen. Att 
vårt handlande är en nödvändig produkt af karakterens 
och motivens sammanverkan skall dock ej utesluta, utan 
i stället involvera den rätt fattade viljefriheten. Ty ju 
mera karakteren utbildas, dess mer mista ögonblickets 
motiv sitt förherskande inflytande. Och är mcnniskans 
handlande undandraget de tillfälliga motivens herravälde 
och bestämdt af karakteren, så eger, säger Wundt, vil- 
jan den sanna friheten, hvilken tilltager, i den mån hon 
handlar med allt större »besonnenem Selbstbewusstsein » , 
d. v. s. med kunskap om karakterens utvecklingshistoria. 
»Der Mensch handelt im ethischen Sinne frei, wenn er 
nur der inneren Causalität folgt, die theils durch seine 
urspriinglichen Anlagen theils durch die Entwicklung 
.Seines Charakters bestimmet ist. Ein Mensch, welcher 
den augenblicklichen Motiven gegeniiber nicht durch diese 
innere Causalität seiner gesammten geistigen Vergangen- 
heit determinirt vvird, handelt nicht frei, sondern er ist 
ein Spielball der Triebe, vvelche durch die jeweils im 
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Bewusstsein anzutreffenden Motive erregt werden. In 
Wahrheit beseitigt also nicht die innere Determination, 
wohl aber das sogenannte »liberum arbitrium» des Wil- 
lens Freiheit ...» (E. 477). 

. I och med det att karakteren genom sin fortgående 
utveckling vinner afgörande inflytande of ver vilje verk- 
samheten, skall handlandet ej blott blifva mera fritt, utan 
också mera konsekvent, hvarför det blir möjligt att förut- 
säga, huru karakteren kommer att reagera mot vissa 
motiv. Alla en fullkomlig karakters handlingar skulle 
kunna förutsägas. En fullkomlig karakter är emellertid 
aldrig empiriskt gifven, utan förblifver ett oupphinneligt 
ideal. Denna ideale karakter är, säger Wundt, den sant 
intelligibla. Hon är den regulativa idé, som utgör led- 
stjernan för den empiriska karakterens utveckling. (E. 
478 f.) 



c. Kollektivviljan (Gesammtwille). 

I Wundts metafysisk framträdde existensen af kol- 
lektivviljan såsom en förnuts fordran. Förnuftet förmådde 
ej stanna vid individualviljan, utan drefs oemotståndligt 
att komplettera densamma genom kollektiv viljor af allt 
större omfång. I sin psykologiska betraktelse upptager 
han problemet på nytt. Men här är det ej på förnuf- 
tets fordran, utan på psykologisk erfarenhet, som han 
vill grunda sin åsikt om kollektivviljans realitet. 

Läran om kollektivviljan grundar han på sin un- 
dersökning af det individuela själslifvet. I denna under- 
sökning ställde han mot hvarandra »substantiel» och »ak- 
tuel» själsteori. Allt efter som man utgår från den ena 
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eller andra, blifver uppfattningen af kollektivviljan indi- 
vidualistisk eller universalistisk. Indii^idualismen utgår 
nemligen från en intellektualistisk eller materialistisk sub- 
stansteori, universalismen åter från det voluntaristiska 
eller »aktuela» själsbegreppet. (E. 450 f, 459, S. 611 
ff., L. II: 2, 293). För den förra eger endast individual- 
viljan realitet, ocli kollektivviljan blifver intet annat än 
en rent tillfällig öfverensstämmelse mellan en flerhet iso- 
lerade individualviljor. »Im Lichte der psycholologischen 
Substanzhypothese hat der Gesammtgeist keine wahre 
Realität». (S. 612). För den senare deremot eger kol- 
lektiwiljan lika stor eller ännu högre realitet än individ 
dualviljan, ty »so viel Actualität, so viel Realität». 
(L. Ii: 2, 294, S. 613). »Besteht die individuelle Seele 
immer nur in actuellen seeliscken Thätigkeit^ nicht in 
einem davon verschiedenen fiir sich existirenden Sub- 
strat, so ist damit von selbst die Berechtigung gegeben, 
jenem Gesammtwillen keinen geringeren Grad von Rea- 
lität zu zuzuschreiben als dem Individualwillen». (E. 459). 
Individualism och universalism stå alltså mot hvarandra. 
Till hvilkendera åsikten ansluter sig Wundt? Hans me- 
tafysiska svar är oss bekant. Att hans psykologiska 
svar måste blifva detsamma följer nödvändigt af hans 
anslutning till aktualitetsteorien. 

Wundt banar väg för universalismen genom en 
kritik af individualismen. Denna betraktar han väl så- 
som den närmast till hands liggande psykologiska stånd- 
punkten, enär viljan närmast är oss gifven såsom verk- 
samhet hos ett individualmedvetande, såsom enskild lifs- 
yttring, (E. 447), men finner dock den individualistiska 
åsikten, att samhället eller kollektivviljan intet annat 
skulle vara än en tillfällig sammanslutning af individer 
omöjlig att fasthålla, alldenstund den råkar i strid med 
historia, socialvetenskap, psykologi och etik. (L. II: 2, 
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597 f., D. R. 1 89 1 bd. ÖS; 197). Inför historien håller 
fördragsteorien ej stånd. »Denn Geschichte und VÖl- 
kerkunde vereinigen sich um darzuthun, dass der primi- 
tive Stammesverband eine feste sociale Einheitsform ist, 
in die der Einzelne hineingeboren wird, und die seiner 
individuellen Freiheit nur einen geringen Spielraum zu- 
lässt». (L. II: 2, 597). Rent isolerad har menniskan 
aldrig existerat, utan är från början ett socialt väsen. 
(E. 453, D. R. 201, S. 612). Ej heller består fördrags- 
teorien inför social vetenskapen, som väl visar existensen 
af »Vertragsgesellschaft», men ej såsom en ursprunglig, 
utan såsom en rätt sent utvecklad och underordnad sam- 
hällsform. I mest uppenbar strid står teorien med psy- 
kologien, så snart denna, såsom sig bör, hyllar aktiftili- 
tetsteorien. (L. II: 2, 294, 597 f., E. 459). Slutligen 
är individualismens förklaring af samhället en etisk orim- 
lighet. Ty sedens och rättens normer måste dock hemta 
sin förpliktande kraft ur en verkligt existerande allmän- 
vilja. Huru skulle annars, frågar Wundt, statens straff- 
rätt vara förklarlig? (D. R. 203). 

Men ej blott individualismens orimlighet talar för 
kollektivviljans realitet. Fastmera uppvisar den psyko- 
logiska erfarenheten drag, som direkt hänvisa på en 
allmänvilja. (D. R. 197, E. 458), Såsom sådana nämner 
Wundt i första hand det individuela själslifvets brist på af- 
slutenhet och totalitet. Individen eger aldrig i och för 
sig full verklighet. Individualsjälens begrepp är alltid 
resultat af en abstraktion. Af b rott i själslifvets samman- 
hang hänvisa omedelbart på individens vexelverkan med 
omgifnipgen, naturomgifning och andlig omgifning (L. II: 
2, 291 f, E. 449.) Förhållandet till naturomgifningen 
är af enkel art, ty kan blott åsyfta individens allt större 
makt öfver naturen. Förhållandet till den andliga om- 
gifningen är deremot af mera komplicerad natur, enär 

18 
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de vexelverkande krafterna här äro likartade, och indi- 
viden, endast om han är i harmoni med kollektivviljan, 
vinner den fyllnad i sitt andliga lif, som detta i och 
för sig saknar. Att indi vidual viljans innehåll riktas och 
fullständigas genom en andlig omgifning, är sålunda ett 
första vittnesbörd om allmänviljans realitet. Derjemte åbe- 
ropar Wundt såsom bevis för sin åsikt dels en subjektiv 
psykisk företeelse, sympatien, och dels vissa objektiva 
andliga produkter, nemligen språk, myt och sed. I 
sympatien förnimmer menniskan omedelbart sin samhö- 
righet med den andliga omgifningen. Denna känsla 
kan ej vara en förstucken egoism: att man med egen 
lifsfara räddar en medmenniskas lif är ej förklarligt ur 
egoistisk reflexion. (E. 453). »Biidet doch die Umge- 
bung eineh unveräusserlichen Bestandtheil des eigenen 
Bewusstseins, in welchem jeder Vorstellung ihr eigenhiinn- 
licher Gefiihlswerth zukommt» (E. 454). Wundt styr- 
ices i sin tro på sympatiens ursprunglighet af två om- 
ständigheter. Den ena är, att den sympatiska känslan är 
väsensskild från egoismen. Vagabondens känsla af 
hunger och menniskovännens känsla af medlidande äro 
kvalitativt olika. Vore det ej så, skulle den hjelpande 
handen förlamas. Den andra* omständigheten, som talar 
för sympatiens ursprunglighet, ligger i det förhällandet, 
att sympatien i striden mot egoismen ofta afgår med 
seger, hvilket skulle vara omöjligt, ifall den blott vore 
en dold egoism. Språk, myt och sed skola slut- 
ligen förutsätta kollektiv viljans sjelfständiga realitet. Ty 
dessa andliga företeelser kunna omöjligen vara af indi- 
duelt ursprung, detta må fattas i form af enskilda lag- 
stiftare eller såsom flera isolerade individers godtyckliga 
öfverenskommelse. (E. 449 f., 452, S. 613, D. R. 198, 
L. II: 2, 295 f.. Gr. 380 f. 
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Hvad är då detta »Gesammtbewusstsein», denne 
»Gesammtwille», som skall vara lika verklig som indivi- 
dualanden ? Wundts svar är oss redan bekant. I 
aktualitetsteoriens belysning kan kollektivviljan ej blifva 
något annat än »die thatsächlich vorhandene Gemein- 
schaft gewisser Vorstellungen und Willenstreibe». (Z. 
M. IG, S. 613). »So wenig die Einzelseele etwas ande- 
res ist als der Zusammenhang der psychischen Erleb- 
nisse des Einselbewusstseins, gerade so wenig ist die 
»Volkseele» öder irgend eine andere Form des Ge- 
sammtgeistes etwas anderes als die thatsächliche Wirk- 
lichkeit aller der psychischen Vorgänge, die innerhalb 
einer bestimmten Gemeinschaft durch die Wechselwir- 
kungen der psychischen Energien zu Stande kommt». 
(L. II: 2, 295). Gränsen mellan individual- och kollek- 
tivande är från »aktuel» ståndpunkt lätt att draga. Den 
är, säger Wundt, ej hypotetisk, utan faktisk, ej obekant, 
utan välmedveten. Medvetandets innehåll är individu- 
elt, så långt det ej förutsätter inverkan från ett kollek- 
tivmedvetande; det tillhör en kollektivvilja, så snart det 
är gemensamt för ett helt af individer. (E. 459, L. II: 
2, 294 f.). 

Individuallifvet och kollektivlifvet utgöra på detta 
sätt ett enda sammanhängande andligt skeende. Det 
förra ingår såsom moment i det senare. De äro också 
beherskade af samma lagar och förete samma utveck- 
lingsgång. Resultantemas, relationernas och kontrastens 
lagar, principerna för skapande syntes och andlig energis 
tillväxt gälla för det kollektiva lifvet lika väl som för 
det individuela. (L. II: 2, 296, 614). Stadierna i kol- 
lektivviljans historiska utveckling äro oss redan bekanta. 
De betecknades af Wundt såsom indifferens, differens 
och unifikation. Samma utvecklingsskema tillämpar han 
både på individualviljans utveckling i o. f sig och på 
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förhållandet melUn individual- och kollektivvilja. Indi- 
vidualviljan är i utvecklingens början nedsänkt i själs- 
yttringarnes odifferentierade totalitet. På högre stadium 
lösgör hon sig såsom inre vilja eller ren apperception 
från sitt innehåll och är dermed gifven såsom individual- 
jag. Utvecklingen afslutas dermed, att viljan ånyo, fast i 
högre medveten form, fyller sig med sitt innehåll, hvil- 
ket nu . fattas såsom en produkt af jagets egen verksam- 
het. Viljan, sålunda fattad såsom bärare af medvetan- 
dets innehåll, är individualperson. »Die nämliche Ent- 
wicklung also, die zuerst allés von dem Willen verschie- 
dene in nere Leben diesem als ein dem Ich fremdes ge- 
geniiberstellen Hess, fiihrt schliesslich dazu, dass das Ich 
nur um so inniger mit diesem seineni inneren Leben 
eins wird». (E. 448) 

I vidsträcktare omfattning framträder, enligt Wundt, 
samma process i individens förhållande till kollektivvil- 
jan. Individualpersonen lösgör sig från sin andliga om- 
gifning för att åter förenas med densamma i mera med- 
veten enhet. (E. 449). »Wie das Kind seines individu- 
ellen Willens allmählich erst inne wird und langsam aus 
einer Umgebung heraus, von der es sich selbst kaum 
unterscheidet, zur individuellen Persönlichkeit sich ent- 
wickelt, so ist auch im Naturzustande das gemeinsame 
Fiihlen, WoUen und Denken das vorherrschende. Der 
Mensch individulisnt sich aus einem Zustande socialer 
Indifferens heraus; aber er individualisirt sich nicht, um 
sich bleibend von der Gemeinschaft zu lösen aus der 
er hervorging, sondern um sich ihr mit reicher entwic- 
kelten Kraften zuriickzugeben » . (E. 453, 458). För 
Wundt blifv^er alltså kollektivviljan den ursprungliga; 
»die relative Verseibstständigung des Einzelwillens (ist) 
immer nur ein Ergebniss später Entwicklung». (E. 453). 
Individualviljans innehåll utgör snarare en särskild rikt- 
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ning hos kollektivviljan ^ än en fullt sjelfständig besitt- 
ning. (E. 458). 

Ett vittnesbörd om riktigheten af denna utvecklings- 
teori finner Wundt i skilda tiders metafysiska åsikter om 
kollektivviljan. Antiken, framför allt aktualitetsteoriens 
fader Aristoteles, hyllar universalismen. Med kristendo- 
mens uppkomst segrar i^idividualismen. Individualper- 
sonen får nu absolut värde, och det verldsliga samhället 
tränges alldeles i bakgrunden af »Civitas Dei». (D. R. 
192 f., 195). Denna individualism fasthölls, trots oppo- 
sitionen mot medeltidens metafysik, af den förkantska 
filosofien och inträngde äfven i Kants, Fichtes och Her- 
barts system. Blott Spinoza och Leibnitz tendera till 
universalism, utan att dock genomföra densamma. (E. 
451, 455 ff., D. R. 193 ff., 202). Först Hegel återupp- 
lifvar universalismen, men i så abstrakt form, att, såsom 
redan nämnts, individens sjelfständighet går alldeles för- 
lorad. (E. 459, D. R. 196). Sjelf anser sig Wundt på 
redan angifvet sätt hafva gjort en mindre extrem uni- 
versalism gällande. 

Af det föregående torde det vara- klart, att indivi- 
dualviljan, enligt Wundt, ursprungligen hemtar allt sitt 
innehåll från den andliga omgifningen. Och ej blott i 
utvecklingens början, utan äfven under dess fortgång ut- 
öfvar samhället ett mycket stort inflytande på henne. 
Men å andra sidan anser han, att all tillväxt i den and- 
liga utvecklingen, denna må vara af individuel eller kol- 
lektiv art, har sin grund i individualviljor. Individual- 
viljan är »der einzige Erzeuger neuer Kräfte auch des 
Gesammtlebens». Hon går öfver i kollektivviljan för att 
ur densamma framalstra individualandar af högre ska- 
pande kraft. Detta sker derigenom att hon i sig upp- 
tager det i den andliga omgifningen gifna innehållet, 
bearbetar och koncentrerar det och sålunda gifver de i 
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kollektivviljan innehållna krafterna högre aktualitet och 
riktning på bestämda mål. Men fastän individualviljan 
alltid är »die urspriingliche schöpferische Kraft des Gei- 
stes», och fastän kollektiva ändamål alltid först framträda 
såsom individuela, så betraktar W. ss. en villfarelse den 
meningen, att all verksamhet skulle utgå från en mängd 
isolerade individer. Tvärtom kunna de kollektiva ända- 
målen tillika vara reala, blott derför att individen är en 
»delkraft», ett moment i en kollektivvilja med sjelfstän- 
dig realitet. (E. 460 f., D. R. 203). 

Genom sin åsikt, att individualviljan utgör källan 
till all kollektivviljans utveckling, träder Wundt i oppo- 
siton mot Hegels lära, att hon skulle vara ett rent 
osjelfständigt organ i allmänviljans tjenst. Dock anser 
han ingalunda, att alla individualviljor utöfva lika stort in- 
flytande på kollektiv viljan, utan tillämpar äfven här satsen: 
»so viel Actualitet, so viel Realität». De flesta indivi- 
dualviljor äro i förhållande till kollektivviljan passiva, 
mottagande, ja, mångas verksamhet är så bestämd af 
fördomar och föråldrade föreställningssätt, att den häm- 
mar kollektivviljans utveckling. Blott några få individer 
äro så besjälade af de i folkmedvetandet herskande kraf- 
terna, att de kunna klart fatta dem och leda dem in i 
nya banor. (S. 613, E. 459 f., 629). Från dessa lyck- 
ligt begåfvade personer, af Wundt kallade »fiihrende 
Geister», skola alla »geistige Neuschöpfungen» härröra. 
Dock förblifva ej dessa nygestaltningar de »ledande an- 
darnes» privategendom, utan införlifvas efter hand, enär 
all individuel verksamhet eger tendens att generaliseras, 
i samhällets koUektivlif. Mellan individual- och kollek- 
tivvilja råder på detta sätt ett förhållande, som är ana- 
logt med det förut skildrade förhållandet mellan »Trieb» 
och »Willkiir». Liksom drifthandlingen öfvergår i fri 
verksamhet, och fri verksamhet genom öfning mekanise- 
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ras till drift, så utsöndras de sociala drifterna genom 
»evolution» ur kollektivlifvet och höjas af »die fiihrende 
Geister» till »willkiirliche Gesellschaftsacten», för att derpå 
genom »involution» återgå i folkmedvetandet såsom so- 
ciala drifter af högre natur, en process, som fortskrider 
i det oändliga. (E. 460 f., L. II: 2, 599, S. 621 f.) 

Liksom Wundt antager individualviljor med olik- 
gradig realitet, så antager han äfven utvecklingsgrader 
inom kollektivlifvet. Kollektivviljan är ej att fatta »als 
ein einziger und untheilbarer, sondem als eine Stufenord- 
nung einheitlicher Willensmächte». (E. 460). 

Kollektivviljans olika gestaltningar betraktar Wundt 
från två synpunkter, historisk och psykologiskt-etisk. 
Hans historiska betraktelse har redan mött oss i den 
socialetiska undersökningen. Här är det åter fråga om 
den psykologiskt-etiska. Denna, som han betraktar så- 
som den viktigaste, har att uppvisa de olika kollektiv- 
viljornas värde, deras öfver- och underordningsförhållande 
och deras ställning till individualviljan. Undersökningen 
häraf börjar han med betraktelsen af ett par »Hulfsbe- 
griffe», som skola bidraga till karakteristiken af olika 
kollektiv viljor. Dessa »Hiilfsbegriffe» äro »organism» 
och »person», det förra af fysiologiskt, det senare af 
psykologiskt ursprung. (S. 615 f.) 

Först undersöker Wundt användningen af organis 
mens begrepp på kollektivviljan. »Unter »Organismus» 
in . . . der allgemeinen Bedeutung verstehen wir jede zusam- 
mengesetzte Einhet, welche aus Theilen besteht, die, 
selbst einfachere Einheiten von ähnlichen Eigenschaften, 
zugleich dienende Glieder öder Organe des Ganzen sind». 
(S. 616). Utmärkande för organismen är att ega yttre 
autonomi, d. v. s. sjelfständighet mot omgifningen, och 
inre autonomi, d. v. s. makt att reglera organens artiku- 
lation och arbetetsfördelningen dem emellan i enlighet med 
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mångfalden af de ändamål, organismen fullföljer. (S. 
6i8 f., L. II: 2, 605 f., 608, 610). Organismens sjelf- 
ständighét är dock blott relativ, ty ett absolut oberoende 
af omgifningen är omöjligt, men ju högre organisrhen 
är, dess större är dess sjelfständighet: djuret är sjelf- 
ständigare än växten, menniskan än djuret. (S. 617). 

Begreppet organism, fattadt på nu angifna sätt 
träffar blött in på lefvande varelser, men på allt lif, so- 
cialt likaväl som individuelt. Det fins ej blott indivi- 
dualorganismer, utan äfven socialorganismer. En skarp 
åtskilnad existerar dock mellan dessa två! slag af orga- 
nismer, i det att individualorganismens organ äro blotta 
organ, kollektivviljans organ åter sjelfva individualorga- 
nismer, och följaktligen mera sjelfständiga än den för- 
ras. Visserligen föra också individens organ ett relativt 
sjelfständigt lif, men denna sjelfständighet är dock bun- 
den, enär delarne här äro fysiskt förenade och de psy- 
kiska enheterna uppgå i ett centralmedvetande, hvar- 
emot kollektivviljans organ ega fri sjelfständighet, enär 
dé äro fysiskt isolerade, hafva sjelfuppfattning och blott 
stå i psykisk förbindelse med hvarandra. (S. 618 f, 
621). Men trots denna olikhet fattar Wundt uttrycket 
kollektivorganism ej såsom en blott bild, utan såsom be- 
teckning för en realitet. Kollektivviljan eger nemligen 
organismens väsentliga kännetecken: yttre enhet och 
inre frihet i sättandet af ändamål. 

På grund af den större frihet och sjelfständighet, 
som tillkomma kollektivviljans organer, eger denna, en- 
ligt Wundt, en långt större »organisations- och trans- 
formatiönsförmåga» än individualorganismen. (S. 624). 
Genom »sjelforganisation» utvecklar kollektivorganismen 
inom sig en kontinuerlig serie af mellan individ och stat 
fallande organiska enheter 1. kollektivviljor: familj, sam- 
hällsklass, korporation, kommun, i det att å ena sidan 
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förut isolerade individer förenas, och å andra sidan kol- 
lektivorganismen splittras i mindre omfattande organisa- 
tioner. (L. II: 2, 603). 

Wundt betraktar emellertid ej alla kollektiv viljor 
såsom organismer, utan fattar kollektiv viljan såsom ett 
vidsträcktare begrepp än kollektivorganismen. Han skil- 
jer mellan »Gesellschaft» och »Gemeinschaft», och tager 
»Gesellschaft» i vidsträckt och inskränkt bemärkelse. 
Med »Gesellschaft» i vidsträckt mening förstår han sam- 
hälle öfverhufvud. (L. II: 2, 594, 605 f.) Detta delar 
han åter i »Gesellschaft» i inskränkt bemärkelse och 
»Gemeinschaft». (L. II: 2, 589 f) Samhället i inskränkt 
mening, hvartill han räknar familj, samhällsklass, kor- 
poration och kommun, bestämmes såsom en friare och 
lösare sammanslutning af individer, bildad för fullföljan- 
det af mera tillfälliga och individuela ändamål, och kan 
derför kallas »Vertragsgesellschaft». Gemenskapen be- 
stämmer han åter ss. en verkligt organisk enhet af indi- 
vider, som fullföljer varaktiga och omfattande sociala 
ändamål, och derför ej kan ha uppkommit genom för- 
drag. Gemenskapen är en verklig organism, ty den eger 
organismens väsentliga kännetecken: sjelfständighet och 
omfattande ändamål. »Die Gesellschaften » åter uppfylla 
ej dessa fordringar och äro derför inga organismer, utan 
blott organer eller organisationer i gemenskapen. (E. 
665 f., L. II: 2, 610, D. R. 204 f , S. 618). Staten är 
en verklig »gemenskap» och derför en egentlig kollek- 
'tivorganism. Och som endast den högsta kollektiv viljan 
kan ega den för organismen utmärkande sjelfständighe- 
ten och omfattningen i ändamål, så blifver staten, som 
är den högsta verkliga kollektiv viljan, den enda »social- 
organismen». I kraft af denna »lag för den sociala or- 
ganismens enhet» kan, säger Wundt, en individ aldrig 
tillhöra mer än en social organism. Deremot kan en 
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individ samtidigt vara medlem af flera lägre kollektiv- 
viljor eller »organisationer», enär dessa, som sakna yttre 
och inre autonomi, på mångfaldigt sätt gripa Öfver i 
hvarandra. (L. II: 2, 605). 

Wundts undersökning af organismens begrepp re- 
sulterar alltså i den åsikten, att det blott fins två egent- 
liga organismer, individen och staten. Alla mellan dem 
fallande kollektivviljor blifva blotta organ eller organisa- 
tioner, »personalorganisationer». Gränsen mellan »Ge- 
meinschaft» och »Gesellschaft», organism och organisa- 
tion, fattar han dock såsom flytande. Organismer kunna 
öfvergå i organisationer, och tvärtom. Stammen, den 
ursprungliga sociala organismen, har ersatts af staten. 
Familj, stånd, skrån, gillen, o. s. v. hafva i mån af sta- 
tens växande makt och omfattning nedsjunkit från orga- 
nismer till organisationer eller ännu lösare förbindelser. 
Omvändt kunna dylika begränsade kollektivviljor åter- 
vinna sin ursprungliga karakter af organismer i tider, då 
staten är stadd i upplösning. 

Öfver statsviljan ställer Wundt en under utbildning 
varande ännu högre kollektiv vilja, nemligen mensklig- 
hetens kollektivvilja. Utvecklades denna vilja till orga- 
nism, skulle, säger han, staten nedsjunka från kollektiv- 
organism till organ eller organisation. (S. 634 f., L. II: 
2, 594). Han finner det emellertid föga troligt, att en 
sådan utveckling någonsin kommer till stånd, och för- 
klarar derför, att mensklighetens andliga totallif tills vi- 
dare kommer att finna sitt uttryck, ej uti en »Cultur- 
gemeinschaft», utan i en »Culturgesellschaft der Mensch- 
heit». Icke desto mindre ser han i idén om en fullän- 
dad mensklighetens viljegemenskap sedlighetens ideal. 
Denna aldrig upphinneliga viljeenhet är all utvecklings 
yttersta mål. »So ist der Individualwille riur das letzte 
Glied einer Stufenfolge, deren aufsteigende Ordnung sich 
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Gchliesslich in Unendlichen verliert». (E. 461). Sista 
grunden till hela denna utveckling finner Wundt, såsom 
redan nämnts, i den gudomliga verldsviljan. 

På kollektivviljan tillämpar Wundt ej blott orga- 
nismens utan också personlighetens begrepp. Från hvar- 
andra skiljer han de tvenne begreppen så, att det förra 
uttrycker den yttre förbindelsen mellan delame i ett 
helt, det senare förbindelsen mellan deras inre egenska- 
per. (S. 624 f.) Personlighet fattar han åter i individuel 
och allmän betydelse. Med individualperson förstår han 
en individuel valförmögen vilja, som handlar med »beson- 
nene Selbstbewusstsein». I denna etiska bemärkelse 
blir blott den utvecklade menniskan person. Detta per- 
sonlighetsbegrepp är derför mera begränsadt än organis- 
mens begrepp både nedåt och uppåt, nedåt, i det att 
djur och outvecklade menniskor, uppåt, i det att kollek- 
tivorganismen är uteslutan. (S. 611). 

Fattas personlighet i individuel bemärkelse är så- 
lunda staten opersonlig. Men grunden härtill ser Wundt 
ej deri, att staten skulle sakna de nämnda personlighets- 
attributen, utan deri, att den har dem i stegrad grad. 
Statsviljans handlingar framgå nemligen ur en friare val- 
förmåga och ur större sjelfbesinning än individens. 
Denna stegring är emellertid möjlig endast derigenom, 
att kollektivorganismens verksamhet fördelas på en mång- 
fald fritt viljande individualpersoner, d. v. s. den förut- 
sätter upphäfvandet af den enhet af sjelfmed vetande och 
valförmögen vilja, som konstituerar individualpersonen. 
{S. 625). Personlig är deremot staten lika^väl som in- 
dividen, om begreppet person tages i den allmännare 
betydelsen af en utaf sjelfmedvetna motiv ledd vilje- 
enhet, som eger yttre och inre autonomi. (S. 626, 627). 
Staten är den enda kollektivpersonligheten (»Gesammt- 
persönlichkeit») liksom han var den enda kollektivorga- 
nismen. Kollektivorganism och kollektivperson samman - 
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falla alltså fullständigt. Lägre kollektivviljor äro der- 
emot på grund af bristande yttre och inre autonomi 
hvarken organismer eller personer, utan blotta organ i 
den enda kollektivpersonen, staten. (E. 66^^ L. Il: 2, 
613. 634, S. 627, D. R. 205). 

Då WiMidt fattar staten såsom organism och per- 
son, får han ej missförstås. Han vill dermed ingalunda 
hafva sagdt, att staten skulle ega lika sjelfständig verk- 
lighet som individerna. Statsviljan är, såsom flera gån- 
ger framhållits intet annat än öfverensstämmelsen mellan 
individualviljorna. (S. 620). 

På kollektivviljan använder Wundt slutligen också 
karakterens begrepp. Karaktersbildningen har, säger han, 
två riktningar: individualisering och generalisering. Ge- 
nom den förra utvecklas individualkarakteren ur den 
ursprungliga stamkarakteren, genom den senare kollek- 
tivkarakterer af allt större omfattning, familj ekarakter, 
folkkarakter. Yttersta målet är mensklighetens kollektiv- 
karakter, den humana karakteren. (E. 479 f) 



Det utmärkande draget för den Wundtska psyko- 
logien är dess omfattande af aktualitetsteorien. Denne 
teori har Wundt hemtat från Hume, men ej genomfort 
den med samma konsekvens som denne. Hume ut- 
sträckte aktualitetsbegreppet öfver allt skeende och för- 
nekade derför helt och hållet substansbegreppet. Wundt 
äter påstår, att substansen aldrig fullständigt kan bort- 
elimineras ur naturvetenskapen. Och dock är det omöj- 
ligt att inse, hvarfbr det fysiska skeendet i högre grad 
än det psykiska skulle erfordra en substantiel bärare. 
Såsom redan Berkeley framhållit, kan naturvetenskapen 
mycket väl undvara substansbegreppet. Lagarne för det 
fysiska skeendet och de fysiska företeelsernas samman- 
hang kunna uppdagas alldeles oberoende af substansens 
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vara eller ieke vara. Antagandet af en materiel sub- 
stans är derför snarare en metafysisk än en naturveten- 
skfiplig fordran.*) Och om man å andr^ sidan anser 
mpd Wundt, att substansbegreppet ej alldeles kan und- 
varas, så är detsamma lika oumbärligt inom psykolo- 
gien som inom naturvetenskapen. Ty ett psykiskt ske- 
ende utan orsak blefve ett »gående utan fötter», och 
följaktligen en orimlighet. Wundt går i sin kamp mot 
själssuhstansen så långt, att han anser densamma omöj- 
liggöra all andlig erfarenhet. Sant är väl, att om man, 
s|som han, fattar själssubstansen såsom en rent abstrakt 
enhet, så låter ur densamma ingen mångfald af själsyttringar 
fqrkiara sig. Och beröfvar man densamma från början 
all verksamhet, så bör det vara lätt att visa, att den 
ipgen verksamhet utöfvar. Fattas åter själssubstansen 
sjsom principen för själsyttringarne, upphäfver den inga- 
lunda den andliga erfarenheten, utan utgör dess nöd- 
vändiga förutsättning. Mindre konsekvent än Hume 
är Wundt också derutinnan, att han håller på jagets 
begrepp- Medan Hume inser, att aktualitetsteorien ej 
niedgifver något inre sammanhang mellan själsföreteel- 
serna och derför hyllar associationsteorien, förkastar 
åter Wundt uttryckligen denna teori, anseende att en 
kontinuerande, sammanbindande verksamhet, en jagprin- 
cip beherskar det psykiska skeendet, utan att man kan 
förstå, huru detta är möjligt, då själslifvet blott skall 
bestå i »Ereignisse». 

Med Wundts bestridande af själssubstansen sam- 
manhänger hans bekämpande af själsförmögenhetsläran. 
Äfven här gör han sig skyldig till missuppfattning och 
kämpar derför mot en sjelfskapad fiende. Ty hvem har 
väl, såsom han påstår, med själsförmögenheterna menat 
ett slags sjelfständiga tingf Hvem har med dem menat 

♦) Jmfr. Hartmann, Pr. Jahrb h. 66, 5, 23. 
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annat än olika yttringar af samma psykiska subjekt, af 
själen? Han nämner Chr. Wolff och Baumann såsom 
anhängare af denna märkvärdiga förmögenhetslära. Ifråga 
om Wolff är detta hans påstående ej alldeles oberätti- 
gadt. Men numera torde den Wolffska åsikten vara 
alldeles öfvergifven. Säkert är, att den ej hyllas af Bau- 
mann, som också uttryckligen frånkänner sig densamma. 
(Stud. I: 350 ff.)*).' 

Då Wundt gör sig reda for det andliga lifvets 
natur, visar det sig också omöjligt för honom att fast- 
hålla åsikten, att det psykiska skeendet är subjektlöst. 
Med ett så bestämdt skeende kan han nemligen ej sam- 
manställa det andliga lifvets grundprincip, »das Princip 
der wachsender geistigen Energie». Han br^^ter derför 
kontinuiteten i det andliga skeendets utveckling och 
antager vissa viljor såsom »Knotenpunkte», hvilka han 
derpå gör till bärare af det andliga lifvet. Särskildt fyra 
viljor gifver han denna betydelse, nemligen individual- 
viljan, den gudomliga verldsviljan, statsviljan och mensk- 
lighetens kollektivvilja. Individualviljan betraktar han 
såsom den närmaste bäraren af det psykiska skeendet, 
men utan att kunna förklara, huru hon, då man antager 
aktualitetsteorien kan spela denna rol. Också säger han 
att denna vilja är ett obegripligt faktum. (S. 415). 
Werldsviljan fattar han såsom yttersta grunden till hela 
viljeutvecklingen, men förklarar, att vi för öfrigt ingen- 
ting kunna veta om densamma. Antagandet af denna 
vilja inleder honom i svårigheter. Det är redan nämndt, 
att utvecklingen intet vinner dermed, att en obekant vilja 
sättes såsom dess grund. Och vidare leder detta anta- 
gande till panteism. Individualviljan blifver ett rent 
osjelfständigt moment i viljeprocessen. Men detta är 



•) Ph. Monatsh. XIX 358. 
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ingalunda hans mening. Fastmera ser han i individual- 
viljan den andliga processens skapande kraft. Allt initia- 
tiv, all ny skapelse skall ju utgå från denna vilja. Något 
försök att sammanjemka det panteistiska och individu- 
alistiska draget gör han ej. Att han i statsviljan ser 
det sedligas medvetna realisation och i mensklighetens 
kollektivvilja det sedliga idealet, ha vi redan angifvit, och 
skola framdeles återkomma dertill. 

Wundt är voluntarist. All psykisk verksamhet fat- 
tar han såsom vilje verksamhet, all utveckling såsom vilje- 
utveckUng. Häri ligger utan tvifvel något berättigadt. 
Enär menniskan är ett i utveckling stadt väsen, blifver 
viljeverksamheten den för henne betydelsefullaste. Men 
å andra sidan är det dock i strid m.ed både språkbruk 
och psykisk erfarenhet att identifiera vilje verksamhet med 
psykisk verksamhet öfver hufvud. Wundt nekar väl 
gentemot Baumann, att han hyser denna åsikt. (Stud. 
I: 337 ff.) Men han torde få svårt att angifva, hvilken 
psykisk verksamhet som ej är viljeverksamhet. Känsla, 
affekt, drift, begär, association, tänkande, allt är ju vilje- 
verksamhet. Också förklarar han sjelf (S. 407): »Die 
einzige uns unmittelbar gegebene Thätigkeit ist und bleibt 
so unser WoUen». Och då, enligt honom, allt själslif 
är omedelbart gifvet, så blifver ju viljeverksamhet och 
psykisk verksamhet identiska begrepp. 

Wundts kamp mot den s. k. heterogenetiska vilje- 
teorien är mera en strid om ord än om sak. Den he- 
terogena teorien antager uppenbarligen lika väl som den 
autogena, att de högre själsyttringame utvecklas ur 
lägre sådana af samma slag. Viljan kommer visst ej, 
enligt denna teori, att uppstå vare sig ur intet eller ur 
föreställningarne, såsom Wundt påstår, utan ur praktiska 
funktioner af lägre slag, drift och begär. Wundt kallar 
äfven denna lägre praktiska verksamhet för viljeverksam- 
het. Den heterogena teorien använder deremot uttryc- 
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ket vilja blott för den af förståndet ledda praktiska verk- 
samheten, men ingenting hindrar densamma att i lik- 
het med Wundt fatta begreppet vilja i så vidsträckt be- 
tydelse, att det innefattar all praktisk verksamhet. Der- 
med upplöses hela striden i en strid om ord. Den he- 
terogena teorien härleder ej viljeverksamheten ur före- 
ställningen, utan påstår blott, att viljan är ledd af före- 
ställningar och begrepp. Herbarts åsikt, att allt känslo- 
och viljelif skulle uppstå ur föreställningarnes vexelver- 
kan, står temligen ensam. Deremot kan Wundt sjelf ej 
frikännas från att på heterogent sätt härleda själsyttrin- 
gar, väl ej viljeyttringar, men de teoretiska. Ty viljan 
blifver för honom .själens enda ursprungliga faktor, och 
förständslifvet härledes ur viljan. Om reflexrörelser och 
automatiska rörelser äro af rent fysiologisk natur, eller 
om de utgöra mekaniserade själsyttringar, såsom W. 
tror, är en fråga, som ej rör striden mellan autogen och 
heterogen viljeteori. Den senare har aldrig, utom möj- 
ligen hos Bain, velat härleda viljan ur sådana rörel- 
ser, utan har fattat dem såsom en af naturen gifven rö- 
relseapparat, hvilken viljan kan taga i sin tjenst. Dessa 
rörelser utgöra ett viljeverksamhetens verktyg, ingalunda 
dess källa. Viljan, fattad i vidsträckt bemärkelse, är en 
ursprunglig bestämning hos medvetandet, deri har W. 
rätt. Viljan i inskränkt mening är åter produkt af en 
utveckling, hvilket han äfven medgifver. Wundts åsikt om 
källan till automatiska och reflexrörelser förefaller osanno- 
lik, men är för oss utan betydelse. En förtjenst i hans. 
viljelära är, att densamma gentemot en del moderna fy- 
siologiska psykologer fasthåller viljans sjelfständiga be- 
tydelse. Han bestrider nemligen på det bestämdaste 
åsikten, att viljan intet annat skulle vara än en muskel- 
förnimmelse, en rörelseföreställning eller något dylikt. 

Yttersta skälet till Wundts häftiga kamp mot det 
psykiska substansbegreppet ligger i hans sträfvan att 
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vindicera realitet åt kollektivviljan, i hvilken han finner 
det etiska idealet. Är det psykiska lifvet intet annat 
än »Vorgänge», så far kollektivviljan eo ipso lika stor 
realitet som individualviljan. Det inses emellertid lätt, 
att han, såsom redan påpekats, ej kan vindicera sjelf- 
ständig realitet åt kollektivviljan. För att fasthålla indi- 
vidualsjälens sjelfständiga realitet fattar han jaget såsom en 
skapande princip. Någon egen skapande princip inom 
kollektivanden vill han deremot ej antaga, enär denna 
ande i sådant fall skulle blifva ett mystiskt, metafysiskt 
väsen. Fastmera betonar han ständigt, att all skapande 
verksamhet inom kollektivviljan utgår från individerna, 
särskildt från »die fuhrende Geister. Och i sammanhang 
härmed förklaras, att kollektivanden intet annat är äii 
koincidensen af flera individualviljor. Men är förhål- 
lande sådant, får kollektivviljan ingalunda lika realitet 
med individualviljan, utan kommer att sakna all sjelf- 
ständig verklighet. Följden häraf. blifver, att W. hvar- 
ken angifver något subjekt eller något ändamål for den 
sedliga verksamhet. A ena sidan betraktar han en kol 
lektivvilja, framför allt statsviljan såsom sedligt subjekt. 
De sedliga företeelserna, språk, religion, sed och rätt 
skola nemligen vara produkter af en kollektivviljas verk- 
samhet. Men å andra sidan förklarar han, att kollektiv- 
viljan blott är »Zweckobject», men ej »Zwecksubject», 
d. v. s. är ändamål för sedlig verksamhet, men ej denna 
verksamhets grund. Såsom »Zwecksubject» fattar han 
endast individerna, och kommer dermed att i strid med 
sitt nyss nämnda påstående göra sedligheten till en 
produkt af individualviljornas verksamhet. Dertill kom- 
mer, att det blifver oförklarligt huru individualviljan, sedd 
i aktualitetsteoriens ljus kan fa en så stor betydelse. 
Och äfven medgifvet, att individualviljan är sedligt sub- 
jekt, så får W. ej något verkligt sedligt ändamål. In- 
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dividen kan enligt hans egen förklaring ej vara sedligt 
ändamål, och kollektivviljan kan, ehuru han sjelf betraktar 
den såsom sådant, ej heller vara det, enär den i grunden 
intet annat är än en summa af individualviljorna. Och 
äfven om man fattar kollektivviljan såsom sedligt ideal, 
blifver det svårt att förklara, hvad det är som drifver oss 
att verka för dess förverkligande. Ty hvad kan förmå oss 
att verka för denna vilja, som dock alltid förblifver en utom 
oss fallande princip, ett för oss främmande ändamål. 

Ej blott på individen, utan äfven på samhället an- 
vänder Wundt organismens och personlighetens begrepp. 
Skälet härtill kan ej vara den yttre erfarenhetens vitt- 
nesbörd, ty denna erfarenhet visar inga kollektivorganismer 
eller kollektivpersonligheter af den art, Wundt antager, utan 
ligger i hans åsikt, att de rättigheter och plikter, menni- 
skan såsom samhällsmedlem erhåller, ej låta förklara sig 
ur en blott summa af individer. Men äfven om det vore 
sant, att samhället , måste fattas såsom organism och 
person, så kan dock Wundt ej fasthålla denna uppfatt- 
ning ens med den vidsträcktare tolkning, han gifver de 
nämnda begreppen. För honom är ju kollektiv viljan 
intet annat än koincidensen af individualviljorna, och 
denna koincidens kan väl dock omöjligen ega den inre 
och yttre autonomi, som skulle vara för organismen 
utmärkande; den kan väl ej vara en sjelfständig 
princip, som skulle stå öfver individerna och hafva den 
till organ. Och Wundts urgerande af samhällets per- 
sonlighet är intet annat än ett tomt ord. Ty hvartill 
tjenar det att tillskrifva kollektivviljan själfmedvetande 
och fritt handlande, då man i samma ögonblick förkla- 
rar, att dess sjelfmedvetande och handlande intet annat 
är än individernas. 

Om stam, familj och stat påstår Wundt, att de 
under den historiska utvecklingens förlopp efter hvar- 
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andra, framträdt såsom kollektivorganismer. I detta på- 
stående antyder han, såvidt vi förstå, en riktig tanke. 
Det är sant, att stam och familj fordom haft större be- 
tydelse än nu; det är riktigt, att de ursprungligen utöf- 
vade ej blott sedliga, utan äfven rättsliga funktioner. 
Men orätt har Wundt deremot uti, att familjen, i och 
med det att staten utbildat sig till rättssamhället par 
preference, skulle hafva nedsjunkit till en blott »Vertrags- 
gesellschaft», en organisation. Han glömmer, då han 
gör detta gällande, den af honom sjelf uttalade åsikten^ 
att det är det förnuftiga ändamålet, som gör familjen 
till något annat än ett bolag. Men detta ändamål står 
väl kvar den dag i dag. Familjen har ingalunda mistat 
sin forna karakter af organism; dess uppgift har blott 
blifvit mera begränsad. Hvad åter staten angår, för- 
klarar Wundt, att denna fortfararande skulle ega orga- 
nismens och personlighetens natur på grund af sin större 
sjelfständighet och makt. Denna hans åsikt är, som vi 
sett, ohållbar. Från hans egen ståndpunkt får staten 
ingen sjelfständighet, och dess makt kan ej blifva annat 
än summan af individernas makt. Låt vara att i hans 
betonande af kollektiv viljans sjelfständighet och person- 
lighet den sanningen är gömd, att i samhällslifvet en 
öfver individen stående vilja tagit sig uttryck, så lider 
dock hans åsikt af det felet, att han bestämmer denna 
vilja så, att dess upphöjdhet öfver individen ej låter 
fasthålla sig. 

Det har flere gånger framhåHits, att Wundt genom 
användande af empirisk metod vill komma till sedlighe- 
tens princip, till sedlighetsidealet. Sedliga ändamål, mo- 
tiv och normer skola vara produkter af historisk erfa- 
renhet. Förhållandet blifver dock i verkligheten ett helt 
annat. Mensklighetens kollektiv vilja, i hvilken han fin- 
ner det sedliga idealet, fattar han ej såsom sådant i 
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kraft af erfarenhetens vittnesbörd, utan på grund af en 
etisk fordran. Och är detta förhållandet med idealet, 
så blifver förhållandet enahanda med de högsta sedliga 
ändamålen, motiven och normerna, i hvilka detta ideal 
tagit sig uttryck. Erfarenheten kan, säger han sjelf, 
blott anvisa riktningen, som den sedliga utvecklingen 
hittills tagit, men omöjligen angifva idealet. Alldeles 
tydligt framhåller han den historiska erfarenhetens odug- 
lighet såsom grundval för sedlighetens grundprinciper, 
då han förklarar, att antagandet af ett sista ändamål är 
»kei» Resultat historischer Erfahrung, sondern eine ethische 
Forderung» (L. II: 2, 377.) Men härmed har han i grunden 
förkastat den empiriska metoden, och borde följaktligen 
ej hafva besvärat sig med sin s. k. antropologiska grund- 
läggning. 

Hvad Wundts frihetslära beträffar, så ansluter han 
sig till den deterministiska åsikten, och är härvid fullt 
konsekvent. Ty förnekar man, såsom han, själens sub- 
stantialitet, så har man upphäft sjelfständigheten och 
dermed frihetens nödvändiga förutsättning. Vid bestäm- 
mandet af frihetens väsen har han uttalat flera riktiga 
tankar. Sålunda har han insett ohållbarheten af fata- 
lismen eller, som han säger, den fysiologiska determi- 
nismen, äfvensom af den s. k. indifferentismen. Vidare 
har han riktigt bestämdt frihetens motsats, då han gör 
gällande, att dess motsats är ej nödvändighet, utan ofrihet. 
Dock är å andra sidan hans egen uppfattning af frihe- 
ten felaktig. Med frihet förstår han nemligen ej val- 
frihet, utan liksom Höffding frånvaro af blindhet. Han 
är i likhet med Leibnitz psykisk determinist. Viljan är 
ej bestämd af en mekanisk naturkausalitet, utan af en 
inre psykisk kausalitet. Två faktorer, karakteren och 
motiven, förutsattes för en handlings inträde, och der 
dessa äro gifna, framgår handlingen såsom en nödvän- 
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dig produkt. Om något val i egentlig bemärkelse kan 
det sålunda ej vara fråga. 

Emellertid saknas ej hos Wundt tankar, som, rätt 
fattade, kunde bana väg för en indeterministisk åskåd- 
ning. 1 den åtskilnad, han gör mellan impulsiv och 
reproduktiv apperception, framträder den insikten, att 
menniskan på viljans stadium ej är ofritt försjunken i 
motiven, utan kan skilja mellan, dem och sig sjelf och 
dermed ställa sig öfver dem, så att ett val dem emellan 
kan vara möjligt. För möjligheten af ett val talar äfven 
den åtskilnad, han gör mellan aktuela och potentiela 
viljemotiv. Vore viljan bestämd af enbart aktuela mo- 
tiv, så skulle dessa i hvarje ögonblick necessitera henne. 
Är åter viljan påverkad af dels aktuela, dels potentiela 
motiv, så är ett val ej nödvändigtvis uteslutet. De fle- 
ste determinister anföra såsom hufvudskäl mot antagan- 
det af viljans frihet, att densamma skulle innebära ett 
upphäfvande af den mekaniska naturkausaliteten. Detta 
argument blifver, från Wundts ståndpunkt sedt, alldeles 
betydelselöst, enär enligt honom viljeverksamheten ej 
har med den mekaniska kausaliteten att skaffa. Viljans 
kausalitet fattar han nemligen ej såsom mekanisk, utan såsom 
teleologisk, låt vara att hans distinktion mellan de två 
formerna af kausalitet är bristfällig, då han helt naivt 
förklarar, att den teleologiska är en blott »Umkehrunng» 
af den mekaniska. Ändamålsenlig verksamhet är emel- 
lertid ej ännu fri verksamhet. Menniskans teoretiska 
verksamhet är ändamålsenlig, men ej fri. Emellertid 
inlägger Wundt, fastän, såsom vi redan sett, genom en 
inkonsekvens, i den psykiska kausaliteten en bestämning, 
som är omöjlig att fasthålla utan antagande af viljans 
frihet i egentlig bemärkelse. Vi mena härvid hans 
åsikt, att allt andligt skeende är beherskadt af princi- 
pen för växande andlig energi. Innebär ej antagandet 
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af denna princip, att viljan eger en viss förmåga att 
att absolut börja? Hvarifrån skall väl tillväxten i and- 
lig energi stamma, om ej viljan i och genom fritt val 
förmår gifva öfvervikt åt vissa motiv? På denna viljans 
förmåga beror det, att det är omöjligt att förutsäga ett 
viljebeslut, äfven om man på förhand känner motiven 
och karakterens förhistoria. Genom att göra karakte- 
ren till en skapande princip har Wundt alltså strängt 
taget brutit med determinismen. Skulle, såsom många 
hålla före, en fri kausalitet stå i strid med naturkausa- 
liteten, så kan Wundt ej anse detta förhållande synner- 
ligen betänkligt. Ty han hyllar ju den åsikten, att all 
psykisk kausalitet utgör just raka motsatsen till natur- 
kausaliteten och fattar för öfrigt den senare ej såsom 
ett verkligt skeende, utan såsom ett hjelpbegrepp. Sjelf 
har . han emellertid, såsom visats, ingalunda en indeter- 
ministisk viljelära, men vi hafva velat uppvisa, att förut- 
sättningar för en sådan i hans åsikt äro till finnandes. 

I det förhållandet, att handlingen är en produkt 
af karakterens och motivens sammanverkan, vill Wundt 
se en instans mot indeterminismen. En sådan betydelse 
kunna ej vi tillmäta denna invändning. • Ingen indeter- 
minism förnekar nödvändigheten af både karakter och 
motiv för handlingens inträdande* Intet viljebeslut kan 
vara en creatio ex nihilo. Kausallagens fordran, att hvarje 
verkan måste hafva sin orsak, desavoueras visst ej af 
indeterminismen, som tvärtom anser, att der den tillräck- 
liga grunden är gifven, dess verkan nödvändigt måste 
inträda. Men såsom tillräcklig grund fattas motiv o^ch 
ett karakterens fria val dem emellan, ej motiven och 
en af dem necessiterad karakter. 

Emot indeterminismen har Wundt liksom Höffding 
riktat den beskyllningen, att den lösrycker viljan från 
motiven och dermed lemnar rum för tygellöst godtycke 
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eller slump. Medgifvas måste härvid, att viljan i valet 
skiljer mellan sig och motiven. Men detta medgifver 
äfven determinismen, då den erkänner, att vissa motiv 
kunna föredragas, och de andra lemnas åsido. Menar 
man åter, att viljan skulle stå alldeles isolerad från själs- 
lifvets innehåll, så är påståendet falskt. En så beskaf- 
fad vilja blefve en blott abstraktion och alltså overklig. 
Det är i stället den af själslifvets rika innehåll uppfylda 
och upplysta viljan, som fritt väljer mellan de soUicite- 
rande motiven. Valet blifver derför ej blindt, utan plan- 
messigt, ej laglöst utan lagbundet, men kan lika fullt 
vara fritt. Hvarför en fri vilja nödvändigt skulle välja 
rent planlöst, låter ej inse sig. 

De fakta, som tala för friheten, låta ej så lätt af- 
färda sig som Wundt tyckes tro. Känslan af sjelfverk- 
samhet, ångern, börat och den moraliska tillräkneUgheten stå 
nog utan antagandet af friheten oförklarade. Hvad till- 
räkneUgheten angår, erkännes detta delvis af Wundt 
sjelf Han förklarar nemligen, att tillräkneUgheten förut- 
sätter frihetsmedvetandet, men vill ej medgifva att den 
erfordrar frihetens verklighet. Här tycker han liksom 
Lange vilja grunda den moraliska imputationen på ett 
medvetet bedrägeri. 

Hvad slutligen Wundts uppfattning af viljemotivens 
psykologiska natur angår, så har han fullkomligt rätt 
deri, att motivet alltid utgöres af en föreställning med 
tillhöranda känsla. En blott föreställning skulle sakna 
motiverande kraft och är för öfrigt en abstraktion. Själs- 
lifvet är nemligen i hvarje ögonblick en totalitet, hvar- 
för sammanhanget inom det psykiska skeendet är så in- 
nerligt, att i hvarje själsyttring alla öfriga på något sätt 
ingå. 

Jemföra vi de tre grundläggningar, Wundt gifvit af 
sin etik, så finna vi lätt, att de fortlöpa parallelt med 
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hvarandra och leda till samma resultat. Alla tre påvisa 
en fortgång från det individuela till det generela, alla 
tre sätta det sistnämnda öfver det förra. Den social- 
etiska grundläggningen har visat oss ett fortskridande 
från individuel till human ståndpunkt inom språk, reli- 
gion och sed, den metafysiska, hurusom individual viljan 
i kraft af förnuftets fordran måste kompletteras med allt 
mera omfattande kollektivviljor, ända tills man kommer 
till humanitetsidealet såsom den högsta menskliga viljan, 
och slutligen har den individualpsykologiska grundlägg- 
ningen sökt på grundvalen af psykologisk erfarenhet 
komma till alldeles samma resultat. I alla tre undersök- 
ningarne har Wundt ledt sig till mensklighetens kollek- 
tivvilja såsom sedligt ideal. Att vi funnit Wundts grund- 
läggning af den etiska principen bristfällig, hafva vi i 
det föregående sökt visa. Nu gå vi att se till, huru han 
på densamma uppbygger sitt etiska system. 



II. 

Wundts etiska system. 

I. De sedliga grundbegreppen. 

De historiskt gifna moralsystemen hafva ända se- 
dan etikens barndom rört sig med ett eller flera af de 
tre begreppen, dygden, plikten och det högsta goda* 
Wundt anser det emellertid olyckligt, att dessa tre be- 
grepp gjorts till etikens grundbegrepp. Han förmenar i 
likhet med Jhering, att man vid deras uppställande för- 
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bisett det sedliga lifvets oafbrutna utveckling och derför 
i dessa begrepp inlagt en så begränsad betydelse, att de 
mera träffa in på en viss tids etiska åskådning än på 
den etiska reflexionen öfverhufvud. (E. 493). Vidare 
finner han dessa begrepp af så obestämd natur, att de 
lätt kunna missförstås. Sålunda kan det ligga nära 
till hands att blott i vissa system inrymma en plats åt 
det godas begrepp, enär detta begrepps ursprung är ev- 
dämonistiskt. Slutligen anmärker han mot dessa be- 
grepp, att de ej äro grundbegrepp, utan härledda be- 
grepp. Dygdens och pliktens begrepp skola ega sin 
källa i normens eller lagens begrepp och följaktligen 
vara af sekundär natur. (E. 556). Att denna normens 
primära ställning så länge förblef obeaktad, dertill ser 
Wundt grunden i etikens praktiska syfte. (E. 551). 
Man har mindre riktat blicken på sedlighetens princi- 
per än på deras konkreta tillämpning, mindre på det 
sedliga lifvets allmänna lagar än på konkreta sedliga 
egenskaper och handlingar, ett förhållande, som han 
finner ytterligare förklarligt deraf, att de sedliga nor- 
merna äro rent inre föreskrifter, deras tillämpning åter 
tillgänglig för den objektiva betraktelsen. (E. 551, 55 3, 
556). Sålunda kom det till, att de sedliga normernas 
imperativa natur förbisågs eller trängdes i bakgrunden 
af enskilda sedliga företeelser. I stället för att utgå från 
de enskilda sedliga föreskrifter, söm omedelbart reglera 
vårt handlande, och från dem gfenom abstraktion gå di- 
rekt tillbaka till deras källa, de sedliga grundnormerna, 
gingo äldre etiska forskare en omväg, i det att de öf- 
verhoppade normerna och vände sig till konkreta sedliga 
egenskaper och lifsyttringar, hvilka de derpå rent be- 
skrifvande sökte sammanfatta i vissa allmänbegrepp. (E. 
551» 553)- På denna väg sammanfattades den sedliga 
personlighetens egenskaper i dygdens, och det sedliga 
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handlandets objektiva realisation i pliktens begrepp. Gent- 
emot denna åsikt, som uppstälde dygdens och pliktens 
begrepp tidigare än normbegreppet, gör Wundt gällande, 
att normbegreppet är det ursprungliga, ur hvilket dygd 
och plikt skola härledas. Plikt i ursprunglig bemärkelse 
är nemligen normens koncentrering i begrepp (sjelfakt- 
ning är en koncentrering af normen: du bör akta dig 
sjelf), och den fundamentala dygden är identisk med 
plikten, så snart dennas utöfning fattas' såsom en kon- 
stant egenskap. (E. 555). Äfven tidsordningen mellan 
dygd och plikt inbördes finner Wundt i de äldre syste- 
men omkastad. De stälde oriktigt pliktbegreppet efter 
dygdebegreppet, dertill föranledda af den omständighe- 
ten, att den sedliga personens egenskaper mera påfal- 
lande inbjödo till begreppsbildning än de sedliga hand- 
lingarne. (E. 5 §2, 556). 

Nu nämnda felaktiga ordning mellan de tre begrep- 
pen finner Wundt företrädd i etikens historia. Ända 
till Kant, som först uppstälde sedlighetens grundnormer, 
(E. 553), utgjorde, säger han, dygden och plikten hvar 
för sig eller tillsammans det totala uttrycket för sedlig- 
heten, fastän från olika synpunkter, dygden från motivets, 
plikten från ändamålets synpunkt. Den antika etiken 
var en dygdelära. Dess hufvudfråga var, hvad som er- 
fordrades för att blifva lycklig, och svaret var: dygd. 
Det godas eller ändamålets begrepp undersöktes ej, utan 
fattades såsom omedelbart gifvet i folkmedvetandets före- 
ställningar om sed, religion och rätt, hvarför denna etik 
fick en beskrifvande karakter. (S. 646, E. 267). Denna 
Wundts karakteristik af den grekiska etiken är i hufvud- 
sak riktig. Väl starkt betonar han dock folkmedvetan- 
dets inflytande på etikens utbildning. Nekas kan ju ej, 
att etikens uppkomst med Sokrates innebar en opposi- 
tion mot folkmedvetandet. Också har väl den antika 
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etikens beskrifi^^ande metod snarare sin grund i förbi- 
seendet af viljans frihet än i bundenhet vid folkmedve- 
tandet. — Medeltidens etik karakteriserar Wundt såsom 
en pliktlära. Grunden till pliktbegreppets förherskande 
ställning och dermed till denna etiks normativa karakter 
finner han i kristendomens inflytande. I detta ser han 
också källan till den under medeltiden herskande indi- 
vidualistiska åskådningen, som trädde i så skarp oppo- 
sition mot antikens nationela och sociala lifsåskådning. 
(S. 647, E. 268). Den förherskande platsen i nyare ti- 
dens etik inrymmer han slutligen åt ändamålet^ eller det 
godas begrepp och kallar den derför en »Guterlehre». 
Utmärkande för densamma för öfrigt finner han en sträf- 
van att medla mellan antiken och medeltiden, i det att 
antikens evdämonism förenas med Medeltidens indivi- 
duela pliktlära, hvaraf framgått en mera verldslig rikt- 
ning, som sätter det högsta goda i alla enskildas största 
möjliga lycka, och en mera religiös, som i evig salighet 
ser högsta sedliga ändamålet. Allt efter som den ena 
eller andra riktningen är förherskande, får den nyare eti- 
ken en beskrifvande eller normativ pregel. Den kristna 
åskådningens respekt för personligheten upptages, hvar- 
rned en human etik träder i stället för antikens nationela. 
(S. 647, E. 268 f.) 

Att de etiska systemen under antiken och Medel- 
tiden kunde hjelpa sig med ettdera af begreppen dygd 
och plikt, berodde, enligt Wundt, derpå, att det ena 
begreppet implicite innehöll det andra, och att, hvad sär- 
skildt plikten beträffar, denne hänvisar ej blott på ända- 
målet, utan äfven på normen, « Från Schleiermachers tid 
har pliktens relation till normen blifvit dess hufvud- 
bestämning, och det högsta goda fattats såsom sjelf- 
ständigt etiskt begrepp. (E. 552). Och af Kant upp- 
dagades slutligen äfven de sedliga grundnormema. 
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Uppdagandet åf de etiska grundnormema betrak- 
tar Wundt såsom förutsättning för all vetenskaplig etik. 
Att stanna vid härledda begrepp utan att angifva deras 
källa är till en början ett fel. Och vidare förhindra plikt- 
och dygdbegreppet i den gestalt, de äldre fattade dem, all 
systematisering af etiska begrepp och sedliga företeelser. 
Pliktbegreppet tillät väl en indelning efter olika plikt- 
områden. Dygden åter, fattad såsom en sammanfatt- 
ning af den sedligja personens egenskaper, uteslöt syste- 
matisering, ty som den ena egenskapen är lika god som 
den andra, fans intet skäl för ett öfver- eller underord- 
ningsfbrhållande dem emellan. Också fingo antikens 
män nöja sig med ett rent godtyckligt uppräknande af 
en del s. k. kardinaldygder. Härtill kommer, att för en 
sådan dygdelära både motiv och ändamål blifva likgil- 
tiga. Ty af en viss egenskap, ss. t. ex. tapperhet, kan 
man göra bruk af mångfaldiga motiv och likaväl för 
osedliga som sedliga ändamål. (E. 553 f.) 

Granskningen af de tre gamla etiska begreppen 
har fört Wundt till det resultatet, att det godas begrepp 
visat sig vara evdämonistiskt, dygden mera uttrycka den 
sedliga personen än det sedliga motivet och slutligen både 
plikt och dygd vara härledda begrepp. I stället för 
dessa tre uppställer han derför sjelf såsom hufvudbegrepp: 
sedliga ändamål, sedliga motiv och sedliga normer. Här- 
med vill han dock ej ur sin etik eliminera dygdens och 
pliktens begrepp, utan blott subsumera dem under nor- 
men. Den äldre etikens fel låg, säger han, ej deri, att 
hon uppstälde dygdens och pliktens begrepp, som fast- 
mera äro nödvändiga för Jivarje etiskt system, utan deri, 
att han fattade dem ss. primära begrepp. (E. 556). 

Wundts etiska grundbegrepp erinra starkt om de 
af Schleiermacher uppstälda etiska idéerna. Ändamålet 
sammanfaller med det goda, normen med sedelagen och 
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motivet hänvisar på karakteren, enär ju denna är viljan, 
SS. väljande rätta motivet. Mot formalbegreppen finnes 
deremot i Wundt etik ingen verklig motsvarighet. Han 
talar väl om dygd och plikt, men dessa äro intet annat 
än normen, fattad i begrepp. Plikt och dygd, fattade 
såsom konkreta lifsyttringar, vill han deremot ej på grund 
af deras individuela natur upptaga i sitt etiska system. 
Som han emellertid i hufvudindelningen mera i ord än 
i sak skiljer sig från Schleiermacher, skola vi i det föl- 
jande redogöra för hans etiska system under dennes 
häfdvunna grundbegrepp: Det högsta goda, sedlig ka- 
rakter och sedelag. 

Innan vi vända oss till denna betraktelse, skola vi 
i korthet beröra Wundts indelning, af de etiska syste- 
men, enär hans egen åsikt framträder klarare genom af- 
gränsning mot motsatta eller befryndade åsikter. Två 
af sina grundbegrepp, ändamålet och motivet, vill han 
göra till indelningsgrund för de etiska teorierna, ända- 
målet för hufvudindelning och motivet för underindel- 
ning. Normbegreppet anser han deremot vara obruk- 
bart ss. indelningsprincip, enär alla skola vara ense om 
de sedliga normerna. »Dariiber was sittlich sei, ist man 
in der Regel einig, nur iiber das warum und das wozu 
gehen die Meinungen aus einander». (E. 406). Denna 
indelningsplan har han emellertid ej alls genomfört. Hans 
indelning af moralsystemen efter ändamålet i auktorita- 
tiva eller heteronoma och autonoma system är, såsom 
sjelfva namnen antyda, ej af final, utan snarare af nor- 
mativ natur eller, om man så vill, gjord efter motivet.*) 
Ej om olikhet i ändamål, utan om olikhet i uppfattning 
af normernas ursprung är det fråga vid denna indelning, 
ty striden har gällt frågan, om de sedliga buden gifvits 



Jmfr. Hartmann, Kr. Vand. 83 f. 



Digitized by 



Google 



— 222 — 

OSS Utifrån af högre makter, eller om de utgöra vårt 
medvetandes ursprungliga egendom. Också upphäfver 
Wundt sjelf sin ändamålsindelning genom förklaringen, 
att de auktoritativa systemen till ändamålet samman* 
falla med något autonomt. (E. 408). Ja, han går här- 
vid t. o. m. så långt, att han proklamerar den uppen- 
bart falska satsen, att någon oenighet rörande de sed- 
liga ändamålen knappast är till finnandes i etikens hi- 
storia. (E. 495). 

Rätta förhållandet är enligt vårt förmenande, att 
åtskilnaden mellan auktoritativa och autonoma system 
ej framhåller olika sedliga ändamål, utan gifver uttryck 
åt olika stadier i det sedliga lifvets utveckling, lägre och 
högre. För denna, uppfattning är Wundt sjelf för öfrigt 
ej främmande, hvilket man finner af hans indelning af 
sedlighetsimperativen. Detta förhållande mellan hete- 
ronomi och autonomi finner han också bekräftadt at eti- 
kens historiska utveckling. Efter den skolastiska nomi- 
nalismens och den teologiska utilitarismens heteronoma 
åsikt, enligt hvilken de sedliga buden skulle egji sin 
grund i ett beneplacitum divinum, trädde i nyare tid he- 
teronomi och autonomi, gudomlig uppenbarelse och för- 
nuftig insikt, bredvid hvarandra, tills slutligen en rent 
autonom etik framträdde hos Kant. (E. 411). Wundt 
sjelf säger sig hylla en autonom etik. Han tillskrifver 
den auktoritativa förtjensten att hafva betonat en obe- 
tingad auktoritet, meu anser den dock vara vetenskap- 
ligt ohållbar, enär den omvänder den etiska kausaliteten, 
då den grundar sedligheten på religion och positiv rätt 
i st. f. tvärtom. (E. 410, 412). 

Lika litet som Wundt fasthållit ändamålet ss. grund 
till de etiska systemens hufvudindelning, lika litet fast- 
håller han motivet ss. underindelningsgrund. De hete- 
ronoma systemen delar han väl efter motivet i religiösa 
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och politiska. De autonoma deremot delar han ej efter 
motivet, utan efter ändamålet i evdämfmism, som i indi- 
viduel eller universel lycksalighet, och evolutionism, som 
i individuel eller universal utveckling ser det högsta goda. 

Efter motivet delar Wundt de etiska systemen på 
två sätt, nemligen efter motivens ursprung och efter de 
föreställningar, vid hvilka de äro bundna, I förra fallet 
kommer han till motsatsen mellan intuitionism och em- 
pirism, af hvilka den förra skall göra medfödda sedliga 
känslor och drifter, den senare på erfarenheten grundad 
reflexion till sedligt motiv. (E. 407). I senare fallet 
kommer han till åtskilnad mellan känslo-, förstånds- och 
förnuftsmoral. Derpå söker han sammansmälta de två 
indelningarne. Intuitionismen sammanslås med känslo- 
moralen, empirismen med förståndsmoralen, och bådadera 
ingå i förnuftsmoralen, som är intuitionism, ifall den fat- 
tar förnuftets idéer såsom medfödda, och empirism, ifall 
den anser dessa idéer vunna genom reflexion öfver den 
sedliga erfarenheten. Att Wundt sjelf hyllar den empi- 
riska förnuftsmoralen, komma vi framdeles att finna. 

Efter dessa förberedande betraktelser af Wundts 
etiska grundbegrepp vända vi oss till hans etiska sy- 
stem. Det är oss väl bekant från hans grundläggning 
af etiken, att han fattar fyra viljor såsom särskildt be- 
tydelsefulla för sedligheten, nemligen individualviljan, 
statsviljan, mensklighetens kollektivvilja och den gudomliga 
verldsviljan. Af dessa egde dock den sistnämnda, filoso- 
fiskt sedt, ingen direkt betydelse för den sedliga utvecklin- 
gen, utan föll såsom dess transcendenta grund alldeles 
utanför densamma. Af omedelbar betydelse för det sedliga 
skeendet voro deremot de tre förstnämnda viljorna; indi- 
vidualviljan derför, att hon ensam är grunden till sedlig 
verksamhet, statens kollektiv vilja såsom högsta bäraren af 
ändamålsmedveten sedlighet och mensklighetens koUek- 
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tivvilja SS. sedlighetens sista mål, ss. sedligt ideal. I öf- 
verensstäramelse med denna sin viljelära genomför Wundt 
en tredelning af sedlighetens ändamål, motiv och nor- 
mer. Sålunda skiljer han mellan individuela, sociala och 
humana ändamål, alltefter som individualviljan, statsvil- 
jan eller humanitetsidealet fattas ss. sedligt »Zweckob* 
ject». Och efter samma måttstock indelar han motiven 
i varseblifnings-, förstånds- och fömuftsmotiv, normerna i 
individuela, sociala och humana normer. Men fastän denna 
indelning af sedliga ändamål, motiv och normer osökt 
framgår ur Wundts trefaldiga grundläggning af sedlig- 
heten, utgår han dock ej vid uppställandet af de etiska 
grundbegreppen omedelbart från denna gnmdläggning, 
utan från det moraliska omdömet, hvilket han, liksom 
Sokrates och Aristoteles före honom, betraktar såsom 
den säkraste domaren i etiska frågor. För att vinna 
kunskap om det för menniskan högsta goda, uppställer 
han frågan: »Welches sind ' die Zwecke, die in unsere 
Beurtheilung allgemein als sittliche anerkennt werden?», 
och svarar, att, enär menniskan å ena sidan är individ 
och å andra sidan medlem i en viljegemenskap, så äro 
de sedliga ändamålen individuela, sociala och humana. 
Och på samma sätt skall motivens och normernas arter 
bestämmas. (E. 494 f.) Efter detta uttalande måste 
man verkligen förvånas öfver, att Wundt för att afslöja 
sedlighetens väsen företagit trenne mödosamma för- 
undersökningar. Han kunde ju först som sist hafva åbe- 
ropat det moraliska omdömet, som han i alla fall stän- 
digt nödgas förutsätta. 

Af redan anförda skäl komma vi att i det följande 
framställa Wundts etiska system under rubrikerna: det 
högsta goda, sedlig karakter och sedelag. 
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a. Det högsta goda. 

Med ändamål i allmänhet förstår Wundt »det di- 
rekt eller indirekt eftersträfvade resultatet af viljehand- 
lingar.» (S. 652). Menniskans högsta ändamål, hennes 
högsta goda, måste alltså i första hand vara en produkt 
af andlig verksamhet, af viljeverkäamhet. Men härmed 
är det ej ännu tillräckligt bestämdt. Ty den sedliga 
verksamheten är ett moment i andlig verksamhet öfver- 
hufvud och måste derför skiljas från annan andlig verk- 
samhet. (S. 653, 657). För att genomföra denna di- 
stinktion betraktar Wundt det goda från dels subjektiv, 
dels objektiv synpunkt. Subjektivt sedt utgöres det goda 
af den lust, som åtföljer den andliga verksamheten. I 
lusten vill han emellertid ej se det goda. Lusten kan 
vara en biföljd af sedlig verksamhet och utgöra motiv 
till fortsatt sådan, men aldrig det goda sjelft. Ej ge- 
nom subjektiva, utan endast genom objektiva kännetec- 
ken kan det godas väsen angifyas. Wundt angifver två 
sådana. För det första ställer han på den sedliga verk- 
samheten den fordran, att hon skall vara »der freien 
Bethätigung geistiger Kräfte förderlich», innebära »eine 
Entfaltung geistiger Kräfte», och ser derför ett sedligt godt 
i »jeder Leistung, sofern sie geeignet ist direct öder indi- 
rect an der Erzeugung neuer geistiger Lebensinhalte der 
Menschheit mitzuwerken». Och för det andra måste verk- 
samhetens resultat för att vara ett sedligt godt stå i 
största möjliga harmoni med humanitetsidealet. (S. 653 
f., 656 f , 661). Enligt den första af dessa fordringar 
får h varje subjekt, som förmår frambringa »geistige 
Schöpfungen», sjelfständigt värde och kan derför vara 
ändamål, »Zweckobject», för sedlig verksamhet. Från 
denna synpunkt äro redan individens utveckling och väl- 
färd sedligt ändamål, fast lägre sådant än kollektivviljans 
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befordran. Enligt den andra af de nämnda fordringarna 
förlägges deremot sedlighetens sista och enda egentliga 
ändamål i förverkligandet af humanitetsidealet, af mensk- 
lighetens viljeegenskap. I detta utmynna också de lägre 
ändamålen genom etisk sjelfupplösning. 

Lägst ställer Wundt de individuela ändamålen o^ 
som det bland dessa närmast gifna sjelfuppehållelsen. 
Denna kan dock blott vara närmaste, ej sista individuela 
ändamål, enär den aldrig är sjelfändamål, utan blott me- 
del för sociala, humana eller andra individuela ändamål. 
Wundt nämner två individuela ändamål, som sjelfuppe- 
hållelsen tjenar, nemligen individuel lycksalighet och in- 
dividuel fullkomlighet. Den åsikt, som i den förra ser 
menniskans högsta goda, kallar han individuel evdämo- 
nism eller egoism, den som i den senare ser det goda, 
individuel evolutionism eller perfektionism. Båda dessa 
åsikter finner han alldeles ohållbara. Egoismen betrak- 
tar han mindre såsom ett moralsystem än såsom en op- 
position mot hvarje sådant. Perfektionismen finner han 
väl mera berättigad, enär verksamheten för egen sedlig 
fullkomlighet utgör förutsättning för all annan sedlig verk- 
samhet, men förkastar dock äfven fuUkomlighetsprinci- 
pen SS. sista ändamål, alldenstund den är af rent rela- 
tiv och formel natur. Innehåll får den nemligen, först då man 
fordrar fullkomlighet i något, och som detta något endast 
kan vara befrämjandet af individuel eller universel lyck- 
salighet, går perfektionismen, så snart den får ett be- 
stämdt innehåll, öfver i egoism ss. hos Spinoza och 
Stoici, eller i utilitarism ss. hos Leibnits, eller också stäl- 
les den bredvid utilitarismen såsom hos Kant. De indi- 
viduela ändamålen upplösa sig sålunda sjelfva. Närma- 
ste sedliga mål kan intet individuelt mål vara, det må " 
fattas subjektivt ss. egen lycka eller objektivts s. egen full- 
komlighet, utan endast det som bidrager till dessa, d. v. 
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s. verksamheten för andras lycka och fullkomhghet. (E. 
429 f., 495 f.) Sin slutUga uppfattning af de indivi- 
duela ändamålen angifver Wundt på följande sätt: »Sich 
selbst erhalten zu allgemeinen, nicht zu bloss individu- 
ellen Zwecke, begliickt sein durch allgemeine, nicht durch 
bloss individuelle Zwecke des eigenen Handelns, seine 
Fähigkeiten ansbilden und vervoUkomnen, nicht um in- 
djviduellen, sondem um allgemeinen Zwecken zu dienen: 
dies ist die Maxime, nach der vvir unsere sittliche Beur- 
theilung individueller Willenszwecke einrichten». (E. 

496 f.) 

Granskningen af de individuela sedliga ändamålen 
har fört Wundt till det resultatet, att den handlande 
personen sjelf aldrig kan vara •»eigentltches Zweckobject 
des Sittlicheni>, Frågan är nu, om han i de sociala ända- 
målen kan se det för mennskan högsta goda. Han 
besvarar denna fråga genom en ingående undersökning 
af de "system, som hyllat en dylik åsikt i en eller annan 
form. Alla hithörande system sammanför han under 
namnen utilitarism och universel eller social evdämonism, 
det förra betecknande det socialt goda mera objektivt 
SS. nytta, det senare betecknande detsamma mera sub- 
jektivt SS. allmän välfärd. Uttrycken användas dock pro- 
miscue. Utilitarismen är åter egoistisk, då den i verk- 
samheten för andra blott ser ett medel för egen välfärd, 
och altruistisk, dä verksamheten för andras välfärd fat- 
tas såsom sjelfändamål. Såsom en särskild form af den 
sistnämnda angifver han en evolutionistisk utilitarism. 

Alla utilitarismens former finner Wundt ohållbara. 
Den egoistiska utilitarismen har framträdt i Loches och 
Hobbes reflexionsetik och i Hartleys, Humes och Smiths 
känslo- eller associationsetik. Mot bada riktar Wundt 
träffande anmärknipgar. Sålunda framhålles mot den 
förra att egoistisk beräkning ej kan vara motiv till altru- 
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istisk verksamhet, enär sådan verksamhets nytta eller 
nöje för den handlande ej genom reflexion kan apriori 
inses (E. 414, 520, 329, 331 f). Och hvad känslo- eller 
assosiationsutilitarismen angår, så gifver han den väl 
rätt i, att känslor alltid utgöra handlandets motiv, men 
anmärker på samma gång, att den återfaller i reflexions- 
tiken, der den, såsom hos Hume, blott betonar den objektiva 
sympatien, sympatien med handlingens följder, eller också, 
äfven der den såsom hos Smith genom uppställandet af 
den subjektiva sympatien öfvervunnit reflexionsmoralen, 
är oförmögen att göra skilnad mellan naturliga och sed- 
liga känslor och följaktligen lemnar sedlighetens förplik- 
tande karakter fullkomligt oförklarad. (E. 335 f, 339, 415). 

Det egna jaget kan sålunda hvarken direkt eller 
indirekt, hvarken såsom närmaste eller såsom sista ända- 
mål vara sedligt »Zweckobject». Ingen verksamhet för 
individens egen fromma uppfyller den fordran på harmoni 
med humanitetsidealet, hvjlken Wundt anser vara för 
det sedliga lifvet utmärkande. Något bättre finner han 
den altruistiska utilitarismen motsvara denna fordran, 
enär den fattar det sedligt goda såsom allmän välfärd 
(Gesammtwohl) och låter verksamheten härför springa 
fram ur en ursprunglig sympati. (E. 416, 426). 

Altruismen kan enligt Wundt ej indelas efter motivet, 
enär den alltid är känslomoral. I stället delar han densamma 
i en extrem form, som gör sympatien till enda motiv, 
och en mera moderat, som låter sjelf kärleken jemte sym- 
patien inverka på handlandet. Hos den extrema altru- 
ismen^ som särskildt företrädts af Hutcheson och Scho- 
penhauer, finner han den motsägelsen, att den å ena 
sidan går så långt i kamp mot egoismen, att den t. o. m. 
förkatetar verksamheten för individens egen sedliga ut- 
bildning, och å andra sidan sjelf intet annat är än en 
utvidgad egoism, enär den låter alla utom den hand- 
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lande vara egoister (E. 330, 382 f, 417 f). Andras ego- 
ism kan dock ej vara mera berättigad än ens egen. 
Är den handlandes lust etiskt värdelös, så gäller det- 
samma om andras. (S. 653 f). Och omvändt, består 
det högsta goda i allmän välfärd, så måste den hand- 
lande erhålla sin anpart af njutningssumman. Denna 
tanke finner Wundt framhållen af den moderata altru- 
ismens män, särskildt af A ristoteles och Shaftesbury, 
hvilka fatta det högsta goda såsom den harmoniska före- 
ningen af idiopati och sympati (E. 324, 331). Till denna 
åsikt ha också den moderna utilitarismens talrika an- 
hängare anslutit sig, enär den mer än någon an- 
nan teori tilltalar det s. k. sunda menniskoförståndet. 
(E. 419). 

Sist vänder sig Wundt mot den af Darwin och 
Spencer utbildade evolutionistiska utilitarism. Båda dessa 
tänkares härledning af sedligheten finner han förfelad. 
Darwins åsikt, att de sociala böjelserna alltjemt segra 
öfver de sjelfviska instinkterna i kampen för tillvaron 
och dermed erhålla allt större inflytande, anser han ve- 
derlagd af den hvardagligaste erfarenhet, hvilken visar, att 
egoismen i regel vinner seger öfver oegennyttan. Också 
skall Darwin sjelf hafva insett sin läras bristfallighet och 
derför tillgripit fördragsteorien såsom hjelpteori. Och Spen- 
cers mening, att långa tiders erfarenhet rörande nyttigt 
och skadligt organiserats i hjernan såsom moraliska an- 
lag, hvilka gå i arf från generation till generation, ka- 
raktekteriserar han såsom den mest fantastiska af alla 
läror om medfödda ideéer och tillägger, att den är i 
fullständig strid med all psykologisk erfarenhet. (E. 399 
f, 424 f.) 

Utom de anmärkningar, vi nu funnit riktade mot 
de utilitaristiska systemen hvar för sig, gör Wundt mot 
utilitarismen öfverhufvud en mängd träffande inkast, 
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h vilka kunna sammanfattas i tre hufvudsakliga invänd- 
ningar, nemligen att utilitarism fattar det godas begrepp 
alltför obestämdt, att den förblandar motiv och ändamål 
samt att den i grunden stannar i individualism. 

Utilitarismens obestämdhet träder, enligt Wundt, 
på mångfaldigt sätt i dagen. Det nyttiga skall ju vara 
det goda, men hvari det nyttiga består angifves ej. 
Och dock är hyttan ett formelt och relativt begrepp, 
som får innehåll och betydelse, först sedan man vet, 
hvad som är nyttigt, och hvartill något är nyttigt. Ben- 
tham ensam söker öfvervinna formalismen genom att i 
egendomen se det nyttiga, men drifves dermed till kom- 
munism. De flesta andra utilitarister mena med allmän 
välfärd ej det nyttiga, utan »lycksalighetens maximation«, 
alltså en summa af njutningar och äro derför snarare 
evdämonister än utilitarister. Man lemnar vidare oaf- 
gjordt, hvilka njutningar, de sinliga eller de andliga, 
som skola utgöra det högsta goda. Äldre utilitarister 
höUo på de förra. Men gör man så, blifva bordets 
njutningar, fåfänga o. s. v. ett sedligt godt. Mill och 
de flesta moderna utilitarister gifva de andliga njutnin- 
garne företräde, men kunna härför ej åberopa något 
bättre skäl än majoritetens mening. Och äfven medgif- 
vet, att de andliga njutningarne utgöra det sedligt goda, 
så ledes man till uppenbara orimligheter. Uppfinningen 
af boktryckeriet och ångmaskinen, ja t. o. m. af krut 
och dynamit, blifva sedliga handlingar, ty öka den and- 
liga njutningen; soldatens plikttrogna undergång på en 
öfvergifven post, räddandet af en annans lif med egen 
lifsfara blifva åter osedliga handlingar, enär de bringa njut- 
ningssumman i fara att minskas. Om lustens intensi- 
tet eller dess extensitet är att föredraga lemnas också 
obestämdt. Man får ej veta, om en större lycka hos 
ett fåtal eller en jemt fördelad mindre lycka hos alla 
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eger företrädet. Slutligen rör sig den nyare altruismen 
i en cirkel, då den såsom det högsta goda fattar and- 
liga njutningar af sedlig natur och dermed drifves att 
definiera det sedliga såsom det, som befordrar sedlig- 
hetens allmänna utbredning (E. 420 fl). 

Det andra grundfelet hos utilitarismen, emotions- 
säväl som reflexionsutilitarismen, ser Wundt i dess för- 
vexling af det sedliga handlandets motiv och ändamål 
(E. 422 ff. S. 651, 654). I stället för att fatta lusten 
såsom motiv till handlingen eller såsom en dess biföljd, 
som kan vara mätare af det sedligt godas grad, och 
ändamålet såsom en reflexionsprodukt, gör utilitarismen 
en summa af njutningar under namnet allmän välfärd, 
eller mera blj^gsamt största möjliga lust för största möj- 
liga antal, till sedhgt ändamål och reflexionen öfver allas 
största möjliga nytta till sedligt motiv. En sådan åsikt 
är ungefär lika klok, som om fysiologen ansåge näringens 
uppgift ej ligga i lifvets uppehållande, utan i alstrandet 
af lustkänslor.*) Och skall den abstrakta reflexionen 
öfver det allmänt nyttiga ens kunna utgöra motiv, måste 
känslor knytas till densamma, men en kollektivkänsla, 
sådan som här skulle vara erforderlig, är psykologiskt 
omöjlig. Kants åsikt, att ej lusten, utan ett rent pliktbud 
utgör sedligt motiv, kan ej med fördel af utilitarismen 
åberopas, enär Kant härvid förbiser, att, fastän lusten 
saknar värde ss. ändamål, så har den värde såsom 
motiv. En sedlig handling kan aldrig företagas för lustens 
skull, men väl af lust till det goda. Resultatet af sin 
kritik i äenna punkt uttrycker Wundt sålunda: »So wird 
fiir ihn (r= den utilitarismus) das sittliche Motiv zu einem 
unerklärlichen Impuls und der sittliche Zweck zu einem 
leeren Phantom, das doch gern fur ein Ideal sich ausge- 
ben möchte» (E. 429). 

•) Jmfr Jhering, Zweck II, 149. 
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Grunden till utilitarismens fbrvexling af lusten och 
det goda, motiv och ändamål, finner Wundt i menni- 
skans benägenhet att fråga efter alltings: »hvartill?» 
Man låter ej lifvet ega sitt värde i sig sjelf, utan sätter 
dess uppgift i anskaffandet af lust. Men ett lif, som 
uppgår i jakt efter njutningar, blir innehålls- och värde- 
löst. Innebär lifvet intet annat än en åtrå att lefva, så 
är det ej värdt att lefva. Och skall, såsom utilitarismen 
påstår, sedlighetens mål bestå i främjandet af andras 
lycka, så blifver ens egen lycka utesluten och dermed 
lifvets hela värde. Utilitarismen hamnar på detta sätt 
i pessimism (E. 501, S. 661). 

Trots dessa altruismens svagheter gifver Wundt 
densamma ett objektivt och ett subjektivt företräde fram- 
för egoismen. Objektivet står altruistiskt handlande öf- 
ver det egoistiska, enär det sträcker sina verkningar 
längre, och subjektivt är det att föredraga, enär det hän- 
visar på en sinnesförfattning, som inordrar de individu- 
ela ändamålen under mera allmänna. Det altruistiska 
handlandet öfverenstämmer, i korthet sagdt, bättre än 
egoistisk verksamhet med de tvenne fordringar, Wundt 
ställt på det högsta goda (E. 498). Också skall det 
hafva varit det moraliska omdömets fordran på motiv, 
hvilka bättre än de egoistiskav motsvarade sedlighetside- 
alet, som framkallat den moderna altruismen. Vid hand- 
lande för andras välfärd äro nemligen osedliga motiv 
mindre sannolika än vid rent sjelfviska sträfvanden. 
(S.. 658 f). 

Roten och upphofvet till alla de svårigheter, för 
hvilka utilitarismen råkar ut, ser Wundt i dess individtia- 
lism. Samhället upplöses af densamma i atomer, allmän 
välfärd i en summa af »Einzelgiiter». Den ena indivi- 
dens lust blifver dermed en blott upprepning af den an- 
dras. Är den handlandes lust utan värde, gäller derför 
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detsamma om alla andras. Ty »aus lauter Nullen lässt 
sich keine Grösse bilden» (E. 497). Och om omvändt 
det sedligt goda består i allmän välfärd, hvarför skulle 
då den handlande afstå lust till andras fromma? Hvar- 
för utskifta den lycka, nian redan eger, åt alla, för att 
blott erhålla samma kvantum lycka igen. Det enda 
konsekventa blifver att sträfva efter största möjliga lust 
för sig sjelf Alstruismens atomististiska samhällslära le- 
der nödvändigt till en egoistisk etik. Antager man för- 
utsättningen, kan konsekvensen ej undvikas (E.427 ff 
S. 649 ft). 

Utilitarismen utmynnar sålunda i individualism och 
kan derför ej uppställa verkligt sociala ändamål. Vill 
man komma till sådana, får ej individen, medmenniskan 
lika litet som det egna jaget, utan samhället göras till 
sedligt »Zweckobject». Genom att utgå från denna för- 
utsättning kommer Wundt till två sociala ändamål, ett 
subjektivt och ett objektivt, nemligen offentlig välfärd 
och allmänt framåtskridande^ svarande mot egen lyck- 
salighet och egen fullkomlighet på det individuela om- 
rådet. De sociala ändamålen äro oskiljaktigt förenade, 
ty välfärden tjenar framåtskridandet och tvärtom, men 
dock ej fullt likvärdiga, utan det objektiva står främst. 
Offentlig välfärd stegras blott till ett visst mått, allmänt 
framåtskridande går åter utöfver hvarje gräns och visar 
dermed öfver till humanitetsidealet. (E. 498). 

Från de sociala ändamålen vill Wundt, såsom 
nämdt, utesluta hvarje individualistisk tolkning. Offent- 
lig välfärd får ej bestå i »lycksalighetens maximation», 
allmänt framåtskridande ej i möjligast måpga individers 
sedliga utveckling, utan socialt ändamål är samhällets, 
kollektivviljans, välfärd och utveckling. Ju mera omfat- 
tande ett samhälle är, dess längre sträcker sig dess 
verksamhet. Familjen sörjer blott för de närmste gene- 
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rationerna, längre sträcka sig kommunens omsorger, och 
längst gå statens framtidsbekymmer och anstalter för 
nationens integritet och välfärd (E. 499). 

En mot kollektivviljans tilltagande utbredning, sva- 
rande expansion finner Wundt i våra känslor för fram- 
tiden. Vår egen släkts öden i en aflägsen framtid be- 
kymrar oss föga, tanken att vår nation skulle vara dömd 
till undergång griper oss djupare, och den tanken är 
rent outhärdlig, att hela menskligheten med alla sina 
andliga skapelser skulle spårlöst försvinua, man må för- 
lägga katastrofven hur långt fram i tiden som helst. 
När individiiel sträfvan misslyckas, glades vi åt det 
sociala framåtskridandet, och skulle äfven detta dragas 
i tvifvelsmål, kvarstår alltid tilliten till de humana ända- 
målen orubbad. »Solche Zuversicht», säger Wundt, 
»ist kein Wissen, sondern ein Glauben, aber der letz- 
tere griindet sich auf jene dialektische Zersetzung der 
ethischen Zweckbegriffe, die jeden gegebenen sittlichen 
Zweck immer nur als einen nächsten. nie als einen letzten, 
schliesslich also nur als ein Mittel zur Erreichung eines 
uuvergänglichen Endzvvecks anerkennt» E. 500). 

De sedliga ändamålen utflyttas alltså oupphörligt. 
Grunden härtill ser Wundt i den intighet och förgäng- 
lighet i all individuel sträfvan, som särskildt kristendomen 
framhållit. »Mag dieses Einzeldasein noch so reich be- 
gliickt und vollkommen sein, es ist ein Tropfen im Meer 
des Lebens. Was können sein Gliick und sein Schmerz 
fur die Welt bedeuten» (E. 500). Ej ens de sociala 
ändamålen skola vara höjda öfver denna förgänglighet. 
Det sociala fortskridandet hamnar likasåväl som det in- 
di viduela i evdämonism och individualism, »in der Ver- 
mehrung der durch sinnliche und intellectuelle Geniisse 
zu erreichende Gluckseligkeit.» (E. 507). Äfven här 
blifver individiel lycksalighet det sista målet. 
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Både individuela och sociala ändamål hänvisa allt- 
så utöfver sig sjelfva på de humana äitdamålefi såsom 
det högsta goda. Och detta kan tydligen ej bestå i 
subjektiv lycksalighet, utan måste fattas »in Gestalt 
objectiver geistiger Werthe, die aus dem gemeinsamen 
Geistesleben der Menschbeit hervorgehen, um dann 
wieder auf das Einzelleben veredelnd zuruckzuwirken 
. . . damit aus der schöpferischen Kraft individuellen 
Geisteslebens neue objective Werthe v^on noch reicherem 
Inhalt entstehen». (E. 501). Det högsta goda skall 
alltså bestå i »objektiva andliga värden». Hvilka äro 
då dessa .f^ Wundts Svar är oss redan bekant från hans 
grundläggning af etiken. Sedlighetens sista mål sätter 
han i det förverkligade menskliga sedlighetsidealet, i huma- 
nitetsidealet. Dock kan detta på grund af sin oupphinne- 
lighet ej vara det närmaste målet för human sedlighet. (E. 
507), Man bör undvika den Hegelska »historismens» s^am- 
manblandning af. absolut och relativ kollektivvilja. Den 
förra är väl det sista målet för sedlig sträfvan, men 
förbhr alltid en blott förnuftside. (E. 525). Närmaste 
målet för human sedlighet är derför en blott relativ 
kollektivvilja, nemligen mensklighetens sig i det gräns- 
lösa utvecklande viljegemenskap. Det för oss högsta 
goda blifver »die fortschreitende sittliche VervoUkomnung 
der Menschheit». (E. 507). Den universela utvecklingen 
blifver sedlighetens högsta mål. Wundt är universel 
evolutionist. Härmed är dock hans högsta goda blott 
formelt bestämdt, ty utveckligen såsom sådan är en blott 
form. Men det högsta goda måste också mat^erielt be- 
stämmas. Utvecklingen måste ha ett innehåll; något 
måste förverkligas genom densamma. Hvari består då 
enligt Wundt det högsta goda? Han svarar, att det 
består i »Hervorbringung geistiger Schöpfungen ... an 
denen zwar das Einzelbewusstsein theilnimmt, deren 
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Zweckobject aber nicht der Einzelne selbst, sondern der 
allgemeine Geist der Menschheit ist» (E. 502 f). När- 
mare bestämmer han »dessa andliga skapelser», som 
skola utgöra det högsta för oss upphinneliga sedliga 
ändamålet, såsom hela den i en viss tidpunkt förverkli- 
gade andliga kulturen, »Kunst», »Wissenschaft» och 
»allgemeine Kultur» (E. 506). Kulturfortskridandet blir 
alltså för honom det högsta goda, men ej en kultur, 
som såsom den Hartmannska skall sluta med mensklig- 
hetens förintelse, utan som leder till hennes utveckling 
i det gränslösa (E. 504), Först i kulturfortskridandet 
tror sig Wundt hafva uppdagat ett ändamål, som full- 
ständigt uppfyller sedlighetens fordringar, som alltså 
innebär »freie Entfaltung geistiger Kräfte» i vidsträck- 
taste omfattning och harmonierar med humanitetsidealet 
(S. 662). 

Kulturfortskridandet far ej fattas individualistiskt 
och evdämonistiskt. Det kan hvarken bestå i en all- 
omfattande lycksalighet eller i ett allmänt framåtskri- 
dande med lycksalighet till mål. (E. 502). Ej för lyck- 
salighetens, utan för sin egen skull skall det goda efter- 
sträfvas. »Giiter rein um ihrer selbst, nicht um äusse- 
ren fremdartiger Zwecke willen erstreben und zu ihrer 
Erstrebung mithelfen, ist sittliches Leben» (S. 662). Men 
å andra sidan fattar Wundt äfven de humana ändamå- 
len från subjektiv synpunkt. Äfven sedlighetens högsta 
mål, mensklighetens ideala viljegemenskap, tänker han 
sig såsom ett lycksalighetstillstånd, i hvilket alla sedliga 
varelser äro delaktiga (S. 660). Lyckan får blott på 
detta högsta stadium aldrig vara mål, ty detta vore 
»eine unsittliche Gestaltung . . . der letzten Zwecke al- 
ler Sittlichkeit» (E. 504), utan en subjektiv biföljd, som 
tillika blifver motiv för fortsatt sedlig verksamhet. En- 
dast om det goda gör menniskan lycklig, kan det efter- 
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sträfvas, men sjelft är det ej lust, utan en objektiv ska- 
pelse, som först genom att reflekteras i individens med- 
vetande väcker glädje (E. 503, 507). Denna uppfattning 
af det goda anser Wundt bekräftad af historiens dom, 
som mäter folkens insats i utvecklingen ej efter den 
lycka, de beredt sina medlemmar, utan efter deras verk- 
samhet för sig sjelfva ss. helheter och för hela mensk- 
lighetens utveckling (E. 501, S. 665). 

För att vara sedlig drififjeder måste, säger W., 
mensklighetsidealet fattas i begränsad, konkret gestalt; 
»jedes Zeitbewutstsein fasst es in gewisse Zwecke, Mo- 
tive und Normen» (E. 489). Men ä andra sidan kan 
idealet aldrig fixeras i en viss formel. »Denn jenes all- 
gemeine Ideal ist selbst kein gewordenes und ein fiir 
allemal gegebenes, sondern ein ewig werdendes, nie zu 
voUkommendes» (E. 489, 492). De andliga objekt, som 
i hvarje ögonblick utgöra det högsta för oss upphinne- 
liga sedliga ändamålet, måste ständigt öfverskridas. »Da 
aber diese Objecte, ebenso wie das menschliche Handeln 
selbst, ihren Ursprung im Willen haben, und da dem- 
nach das eigenste Wesen des Sittlichen unaufhörliches, 
nie rastendes Streben ist, so känn zugleich eine einmal 
erreichte Stufe niemal als bleibender Zweck betrachtet 
werden. Die Vergangenheit hat aufgehört und die Ge- 
genwart wird im nächsten Augenblick anfhören sittliches 
Ziel zu sein. Der letzte Zweck des sittlichen Strebens 
wird so zu einem idealen,^ in der Wirklichkeit nie erreich- 
baren» (E. 503 f.) Religionen ensam kan, ss. vi fram- 
deles skola se, fatta sedlighetsidealet ss. förverkligadt. 
Etiken åter får, säger Wundt, nöja sig med att slå en brygga 
mellan ideal och verklighet på det sättet, att den fattar 
sedligheten såsom idealets vardande förverkligande (E. 
521). Det sedHga lifvets vardande natur skall dock ej 
upphäfva, utan gifva det dess värde. Wundt ser nem- 
ligen de sedliga ändamålens, motivens och normernas 
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värde, ej i deras absoluta, utan i deras relativa oförgäng- 
lighet, d. v. s. i deras obegränsade utveckling. (E. 489). 
Att neka utvecklingen vore derför liktydigt med att 
upphäfva sjelfva idealet. 

Idealets vardande natur omöjliggör positivt be- 
stämmande af detsamma. Wundt gifver det derför blott 
indirekta bestämningar, nemligen den positiva, att men- 
niskans individuela, sociala och humana sträfvanden 
måste gå utöfver hvarje gräns, och den negativa, att 
hindren för denna utveckling ständigt minskas. (E. 507). 



b. Den sedliga karakteren. 

Skola de sedliga ändamålen, de må vara individu- 
ela, sociala eller humana blifva verkliga, måste de för- 
verkligas af individen. Individen är, säger Wundt, enda 
sedliga »Zwecksubject». Men skall ett ändamål genom 
individens verksamhet realiseras, måste det göras till 
motiv för densamma, det måste i hans medvetande antici- 
peras såsom syftemålsföreställning (S. 652.) Syftemåls- 
föreställningen blir dock aldrig fullt kongruent med ända- 
målet, enär biomständigheter alltid inverka på resultatet. 
Ej heller utgör syftemålsföreställningen det fullständiga 
motivet. Merendels ingå också en hel del biföreställ- 
ningar såsom moment i motivet. Men ej ens härmed 
är motivets begrepp uttömdt, ja e} ens dess vigtigaste 
beståndsdelar angifva. Blotta föreställningar erkänner 
Wundt^ såsom nämdt är, ej såsom motiv, enär han anser 
dem sakna solliciterande kraft. Med motiv förstår han 
de känslor och drifter, som äro knutna till våra före- 
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ställningar. »Der Mensch handelt nicht das eine Mal 
nach iinmittelbarem Gefiihl, ein anderes Mal nach Re- 
flexion, sondern immer nach Gefiihlen. (E. 510, S. 651). 

•Såvida menniskan är verksam för sedliga ändamål 
och dervid ledes af sedliga motiv, är hon sedlig karak- 
ter. Huru Wundt bestämmer de sedliga ändamålen, 
hafva vi sett. Vi hafva nu att göra oss reda för hans 
uppfattning af de sedliga motiven och den af dem be- 
stämda sedliga karakteren. 

För Wundts allmänna indelning af motiven är förut 
redogjord t. De sedliga motiven, om h vilka det nu är 
fråga, kallar han till skilnad frän motiv i allmänhet för 
imperativa motiv. Alla motiv äro, säger han, impulsiva 
d. v. s. drifkrafter till verksamhet. De sedliga motiven 
skola dérjemte vara imperativa, d. v. s. förbundna med 
föreställningen, att de böra föredragas framför alla andra. 
(E. 484). 

Då karakteren blifver sedlig genom val af impera- 
tiva motiv, sä är uppenbarligen frågan om dessa motivs 
uppkomst af största vikt. Denna fråga sammanfaller för 
Wundt med samvetets problem. Till sin egen uppfatt- 
ning af samvetet och dermed af de imperativa motiven 
banar han sig väg genom en kritik af äldre teorier i 
frågan. Till en början finner han den gängse uppfatt- 
ningen af samvetet alltför obestämd. Man talar ju ej 
blott om sedligt, utan äfven om politiskt, estetiskt sam- 
vete o. s. v. Obestämdheten har också sträckt sig till 
uppfattningen af samvetets psykologiska väsen, i det att 
det fattats såsom en psykisk separatförmåga af vexlande 
art, än såsom känsla eller drift, än såsom omdöme, än 
såsom en slutledning. Ännu olyckligare än obestämd- 
heten finner Wundt två gängse uppfattningar af samvetet, 
en mytologisk och filosofisk. Enligt den torra skall samve- 
tet vara Guds röst i menniskan, enligt den senare en 
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domare öfver karaktärens och de empiriska motivens 
förhållande till ett i vårt pliktmedvetande gifvet oförän- 
derligt kategoriskt imperativ. För båda åsikterna blir 
samvetet ofelbart. Wundt invänder mot båda dessa 
åskådningar, att de råka i strid med både objektiv, historisk 
erfarenhet och subjektiv, psykologisk. Den förra skall 
nemligen visa, att de sedliga åskådningarne oupphörligen 
vexlat, att pliktkonflikter varit ytterst vanliga, att sam- 
vetet följaktligen kan irra; och den senare, att ett rent 
(känslofritt) pliktbud aldrig kan vara motiv för något 
handlande. (E. 480 ff., 486). Samvetet kan omöjligen 
vara en från viljans motiv åtskild separatförmögenhet, 
utan dess funktion består deri, »dass es den Kanpf der 
imperativen und impulsiven Motive mit eigenthiimlichen 
Affecten begleitet, die ihrerseits die imperativen Motive 
verstärken und daher sehr häufig einen Sieg der letzte- 
ren auch in solchen Fallen herbeifiihrem, wo der Ge- 
fiihlswerth der Motive hierzu nicht ansreichen wiirde». 
(E. 485). 

Hvarifrån stamma då dessa »egendomliga affekter», 
som gifva vissa motiv deras imperativa natur? Wundts 
svar erbjuder sig sjelft. Individen utgör ju ett riioment, 
en delkraft i allt mera omfattande kollektivviljor och på- 
verkas af dem. Dessa kollektivviljor äro, ss. vi sett, 
ändamålet för sedlig verksamhet. Det är också de, som 
i vårt inre äro verksamma såsom samvete, de, som för- 
vandla vissa motiv i imperativa motiv, i samvetsimpera- 
tiv. (E. 525). Denna kollektivviljans inverkan på oss 
kan vara af mer eller mindre tvingande art. Wundt de- 
lar derför samvetsimperativen i tvångsimperativ, som äro 
två : yttre och inre tvång, och frihetsimperativ, som också 
äro två: varaktig tillfredsställelse och föreställningen om 
det sedliga idealet. (E. 486). 
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Allt efter som viljan ledes af det ena eller andra 
imperativa motivet, får karakteren lägre eller högre sed- 
lig dignitet. Wundt kommer till fyra eller, enär den 
högsta har två grader, fem sedliga karakterer. Lägst 
ställer han den välfrejdade karakteren, för hvilkens verk- 
samhet statsviljans yttre tvång och af detta tvång väckta 
känslor och affekter skola utgöra de imperativa motiven. 
Handlandet blir här ej mer än legalt, och endast det 
negativt sedliga förverkligas. Närmast högre plats in- 
rymmer han åt den anständiga karakteren, i hvilken 
en mera omfattande kollektiv vilja än statsviljan är verk- 
sam. Imperativt motiv för denna karakters handlande 
är nemligen det inre eller moraliska tvång, som mensk- 
lighetens sedegemenskap utöfvar i form af uppfostran, 
seder, goda föredömen o. s. v. Handlandet blir äfven 
här endast legalt, men yttrar sig ej blott i negativ, utan 
äfven i positiv sedlig verksamhet, välgörenhet, plikttro- 
het o. s. v. (E. 487, 526). 

Dessa båda karakterer komma ej utöfva den auk- 
toritativa sedligheten. Utvärtes anständighet och på sin 
höjd en genom vana förvärfvad ovilja för det osedliga 
utgöra här de högsta sedliga yttringarne. En högre 
grad af sedlighet anser Wundt emellertid obehöflig un- 
der normala förhållanden. I svårare lifslägen deremot 
bringas hvardagssedligheten på fall. Då erfordras auto- 
nom sedlighet, då kunna endast af frihetsmotiv bestämda 
karakterer hälla fast vid sedlighetens bud. Merendels 
är dock det lägsta frihetsimperativet, den redan af Sokrates 
framhållna varaktiga tillfredsställelsen, tillfyllestgörande 
i kritiska fall. Den af detta imperativ ledda menniskan 
benämner Wundt en rättskaffens kar akter. En sådan 
karakter yttrar sig i oegennyttiga handlingar, men utan 
att klart göra sig reda för motiven. Altruistiska hand- 
lingar förläna nemligen isynnerhet en varaktig tillfreds- 

16 
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ställelse. Och som brott mot tvångsimperativen vanli- 
gen medföra en minskning i denna tillfredsställelse, kunna 
dessa imperativ indirekt stödja rättsskaffensheten och der- 
med blifva uppfostringsmedel till fri sedlighet. 

Emellertid anser Wundt, att såväl den instinktiva 
rättsskaffenheten som tvångsimperativen äro oförmögna 
att träffa det rätta vid pliktkollisioner. För att i sådana 
svåra fall afgöra, hvad som är rätt eller orätt, erfordras 
den ädla karakterefi. Först denna är medvetet besjälad 
af det högsta imperativet, det sedliga idealet, först denna 
fattar klart de sista sedliga ändamålen. De ädla karak- 
tererna anvisa vägen för verkligt sedligt lif, de äro »die 
fiihrende Geister», »der wahre Geistesadel», som »thurm- 
hoch» höja sig öfver den s. k. intelligensadeln. Öfver 
den ädla karakteren ställer Wundt slutligen den ideala 
kar åkte ren, det sedliga geniet, som säges öfverglänsa 
den ädla såsom solen planetema. För det sedliga ge- 
niets uppkomst erfordras årtusenden, men det verkar 
också for årtusenden. Ty det är mensklighetsidealet 
förkroppsligadt, hvarför det också betraktas såsom en 
Guds uppenbarelse på jorden. (E. 489 <f.) 

För de högre humana lifsuppgifterna kunna endast 
de ädla karakterema, för de högsta blott ideala karakte- 
rer direkt vara verksamma. (E. 506). Blott »die fiih- 
rende Geister ^ kunna rikta mensklighetens kollektiv- 
vilja med nytt innehåll och anvisa nya riktningar för 
sedli^T verksamhet. Lägre karakterer deremot måste för- 
hålla sig passivt, mottagande, och kunna endast förverk- 
lig^a sedlighetens lägre former. »Die gewönliche Cha- 
rakterbildung niuss sich auch mit der gewönlichen Pflicht- 
erflillungbegnugen». (E, 524). Endast indirekt kunna hvar- 
dai^skaraktererna verka för human sedlighet i kraft 
af princif^on för ändamålens heterogoni och lagen för and- 
lig energis tillväxt. 
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I denna gradering af sedligheten finner Wundt in- 
tet betänkligt. Tvärtom framhåller han, att den sedliga 
verlden behöfver alla slag af sedlig begåfning. Om blott 
ett samhälles stora massa eger god frejd, dess ledande män 
visa anständighet i handel och vandel, och samhället till 
sitt förfogande har ett par rättsskaffens personer, sä är, sä- 
ger han, det sedliga tillståndet normalt. Skulle åter ho- 
pen förakta godt rykte, de styrande ställa egen fördel 
öfver godt anseende, så är samhällets sedliga förfall så 
stort, att ej vanlig rättsskaffenshet, utan endast ädla ka- 
rakterer kunna råda bot för detsamma. Och i de säll- 
synta fall, då en verldshistorisk kris gör en sedlig om- 
gestaltning nödvändig, skall det sedliga geniet vara enda 
räddningen. (E. 490 f, 508 f.) 

Den betraktelse af de sedliga motiven, vi hittills 
lärt känna, har sysslat med motivens olika tvingande 
kraft. Wundt har emellertid, såsom redan nämnts, en 
annan undersökning af dessa motiv, hvilken utgår från de 
föreställningar, vid hvilka motiven äro knutna. Från 
denne synpunkt indelar han de sedliga motiv^en i varse- 
bli fnings-, förstånds- och förnuftsmotiv. Till denna hans 
undersökning hafva vi nu att vända oss. 

De omedelbara varseblifningarne med af dem fram- 
kallade erinringsföreställningar och affekter angifver Wundt 
såsom de närmaste motiven för vårt handlande. Det är 
exempelvis anblicken af nöden, som väcker vår sträfvan 
att lindra densamma. (E. 511). Wundt nämner 
särskildt två känslor, som förena sig med varseblifnin- 
gen och äro verksamma såsom sedliga motiv, nemligen 
sjelfkänslan och medkäfislan. Båda dessa känslor anser 
han vara lika ursprungliga liksom subjektivt och objek- 
tivt medvetande. Sjelfkänslan är omedelbart bunden vid 
föreställningen om den egna personligheten, och med- 
känslan är ej, såsom många förmena, en genom reflexion 
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eller association omgestaltad, utan en utvidgad sjelf- 
känsla. Wundt fattar den nemligen såsom det ome- 
delbara uttrycket deraf, att menniskan från början ingår 
såsom led i en gemenskap. Medkänslan består »in dem 
Gefuhl unmittelbarer Einheit des Individualwillens mit 
einem Gesammtwillen». (E. 512, 519). Wundt till- 
mäter också dessa känslor lika stort värde inför det 
moraliska omdömets forum. Denna deras likvärdig- 
het skall för det första bero derpå, att båda hafva , 
den enskilde till föremål, sjelfkänslan den egna person- 
ligheten, medkänslan andra individuela jag, och vidare 
derpå, att sjelfkänslan ej mindre än medkänslan eger 
omedelbar sedlig betydelse, enär hon utgör den natur- 
liga grundvalen för den sedliga karakterens sj el f uppskatt- 
ning. Till pariteten i ursprunglighet och sedlig halt fo- 
gar Wundt slutligen öfverensstämnlelse i utveckling. I 
båda dessa känslor skola under den sedliga utvecklingens 
förlopp förstånds- och förnuftsmotiv kondenseras till 
varseblifningsdrifter. Och häri ser han ett viktigt etiskt 
drag. Ty i den mån denna kondensering försiggår, er- 
hålla sjelfkänsla och medkänsla karakteren af en takt 
eller iastinkt, som långt säkrare träffar det sedligt rätta 
än den .mest försiktiga reflexion, åtminstone då ej plikt- 
kollision föreligger. Och denna instinktiva sedlighet är 
ingalunda att fatta såsom brist utan såsom bevis på sed- 
lig mognad. A andra sidan förklarar han, att de 
två varseblifningsmotiven i sig sluta fröet till utveckling 
af förstånds- och förnuftsmotiven. Genom känslans an- 
ticipation sträcka sig nemligen varseblifningsmotivens 
verkningar utöfver de till dem bundna föreställningarne. 
Den som offrar sitt eget lif för att rädda en annans, drif- 
ves till sin handling ej så mycket af den omedel- 
bara varseblifningen som af känslan af det egna 
jagets omedelbara enhet med andras. Också är det 
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medkänslan, som utgör den naturliga källan till utbildnin- 
gen af de högre sedliga motiven. (E. 511 f., 513 f., 

519)- 

Ur medkänslan framspringa närmast förståndsmoti- 
ven. Detta sker, säger Wundt, så snart reflexionen trä- 
der emellan motivet och beslutet till handling. Ej det 
närmaste, utan ett genom reflexionen uppstäldt mål med 
tillhörande känsla, utgör alltså förståndsmotiv. Varse- 
blifningsmotiven gåfvo sig omedelbart utslag i handling 
och voro derfbr ej ändamålsmotiv; förståndsmotiven äro 
deremot sådana. — Wundt angifver två förståndsmotiv: 
egennyttiga och allmännyttiga drifter, hvilka han betrak- 
tar såsom sammansatta former af varseblifningsmotiven. 
Men i olikhet med de senare, skola de af det moraliska 
omdömet erhålla olika sedlig dignitet, i det att de all- 
männyttiga drifterna fa företrädet. De egennyttiga drif- 
terna hafva nog sitt stora värde, så snart de innebära 
sträfvan, ej efter egen lycksalighet, utan efter individuel 
sedlig fullkomlighet. Öfver dem måste man dock ställa 
de allmännyttiga, drifterna, enär dessa hänföra sig till 
ett socialt helt. (E. 514 f.) Att det moraliska omdö- 
met gifver företräde åt de allmännyttiga drifterna, kan 
ej bero på reflexion, ty föreställningen, att egen välfärd 
bäst befrämjas genom verksamhet för andras, är, såsom 
Wundt visat, falsk och saknar motiverande kraft, utan 
derpå, att dessa drifter liksom medkänslan uppspringa 
ur medvetandet om individens omedelbara enhet med 
kollektivviljan. Vore det ej så, skulle den glädje, som 
åtföljer allmännyttig verksamhet, stå oförklarad. (E. 
521). Äfven framför medkänslan tillerkänner Wundt de 
allmännyttiga drifterna ett företräde, som skall bestå 
deri, att de äro mera reflekterade. I medkänslan är kol- 
lektivviljan instinktivt, i allmännyttiga drifter medvetet 
verksam i individualviljan. 
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Inom förständsmotivens verld träda sålunda det 
egna . jaget och kollektivviljan i medveten motsats till 
hvarandra. Hit förlägger Wundt derför striden mellan 
egoism och altruism. Varseblifningsmotiven gå före denna 
strid, ty der de herska, är instinkt eller starkaste motiv 
afgörande, och förnuftsmotiven stå öfver striden, enär 
de hänföra sig till de sista ändamålen, om hvilka ingen 
tvist är möjlig. Wundt påstår, att de allmännyttiga drif- 
terna afgå med seger ur striden, och ser orsaken till 
denna utgång i flera sammanverkande omständig- 
heter. En första sådan är, att egoismen förstör sina 
egna verkningar i kraft af principen för ändamålens he- 
terogoni. Ingen kan verka för enbart individuela ända- 
mål. Den mest egoistiska handling går genom sina 
verkningar utöfver den individuela intressesferen och 
väcker dermed motiv till oegennyttig verksamhet. Vi- 
dare lemnar medkänslan rent instinktivt den allmännyt- 
tiga driften ett stöd i kampen mot egoismen. Garan- 
tien för egoismens nederlag finner Wundt emellertid yt- 
terst i den allmännyttiga driftens eget väsen. Medkäns- 
lan är för oreflekterad för att målmedvetet kunna upp- 
träda mot egoismen och har ytterst individuelt syfte. 
Den allmännytttiga driften är deremot medvetet riktad 
på allmänna ändamål. Också är det under denna drifts 
inflytande som samhället gifver sig sin organisation och 
dermed skapar ett bålverk mot öfverhandtagande egoi- 
stiska st räfvanden. (E. 516 ff.) 

Genom riktningen på allmänna ändamål utgöra 
förståndsmotiven, in specie den allmännyttiga driften, 
en naturlig förberedelse till /ornu/ts motiven, hvilka Wundt 
betraktar såsom de högsta driffjedrarne till sedligt hand- 
lande. Förståndsmotiven skola ännu, trots deras reflektiva 
natur, vara mera instinktiva än medvetna impulser till verk- 
samhet för allmänna ändamål. Klart och medvetet skall 
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menniskan verka för dessa ändamål, först då förnufts- 
motiv blifva verksamma. Ty först dessa hafvå sin källa 
i en fullt medveten föreställning om den allmännaste 
kollektivviljan, det menskliga sedlighetsidealet, och om 
individens delaktighet i densamma. På grund af detta 
deras ursprung kallar Wundt förnuftsmotiven ideala käns- 
lor, (E. 518 f.) 

Jemföra vi med hvarandra Wundts. indelning af 
sedjiga ändamål och af sedliga motiv, så finna vi lätt, 
att en motsvarighet existerar, ehuru ingen fullständig 
sådan. Att de humana ändamålen och förnuftsmotiven 
fullt svara mot hvarandra ligger i öppen dag. Hvad 
åter de individuela och sociala begreppen angår, så korsa 
de båda indelningarna hvarandra. Uppenbart är nemligen 
att sjeltkänsla och egennyttig drift utgöra motiv för de 
individuela, medkänsla och allmännyttig drift för de sociala 
ändamålens förverkligande. Wundts åsikt i denna fråga 
kunna vi mera bestämdt angifva sålunda. Den indivi- 
duela evdämonismen gör sjelfkänslan, perfektionismeh 
X)ch den egoistiska utilitarismen den egennyttiga driften, 
den altruistiska utilitarismen medkänslan, den verkligt 
sociala etiken allmännyttig drift och hans egen uni- 
versela evolutionism de ideala känslorna till högsta sed- 
liga motiv. 

Fastän Wundt ingenstädes uttryckligen angifver de 
redliga karakterernas ställning till de tre formerna af 
sedliga motiv och sedliga ändamål, så är det ej svårt 
att inse hans mening härvidlag. Att han låter de två 
lägsta sedUga karaktererna, den väifrejdade och den an- 
ständiga karakterén, bestämmas åf sjelfkärlekens och 
egennyttans motiv samt vara direkt verksamma för blott 
individuela ändamål, torde vara obestridligt. Ty den 
Jegalitet eller utvärtes anständighet, som dessa karakté- 
rer i sitt handlande ådagalägga, betraktas ju af honom 
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såsom ett verk af egoismen, hvilken ser ett ondt i de 
obehag, brott mot det yttre och inre tvångets imperativ 
medföra. Lika tydUgt är det, att han gör medkänsla 
och allmännyttig drift till motiv samt sociala ändamål 
till högsta mål för en rättskaffens karakter. Ty allmän- 
nyttig verksamhet skulle ju vara källan till den varaktiga 
tillfredsställelse, som utgjorde imperativt motiv för denna 
karakter. Och beträffande slutligen den ädla och den 
ideala karakteren har han fullt tydligt uttalat, att >- för- 
nuftsmotiven äro bestämmande för dessa karakterer, äf- 
vensom att de äro de enda, som direkt verka för humana 
ändamål. Dock anser han gränsen mellan de olika ka- 
raktererna flytande, enär äfven de lägre, fastän blott in- 
direkt, befrämja de humana ändamålen. 

Man har mot Wundt riktat den förebråelsen, att han 
skulle hafva uppställt en platonsk sedlighetsadel, att han 
blott skulle vilja tillskrifva de »öfversta tiotusen» sedligt 
värde.*) Är denna förebråelse befogad.? Wundt sjelf har 
i de kraftigaste ordalag protesterat mot densamma**) och 
med en mängd citat ur sin »Ethik» sökt uppvisa dess grund- 
löshet. Men likväl kan det svårligen bestridas, att hans 
etiska åsikt, konsekvent genomförd, leder till antagandet 
af en sedlighetsaristokrati. De lägre sedliga motiven och 
ändamålen upphäfva ju sig sjelfva genom etisk sjelfupp- 
lösning och förlora dermed sedlig valör. Endast de högsta 
ändamålen och motiven, de humana ändamålen och förnufts- 
motiven, skola vara höjda öfver förgängelsen och dermed 
verkligt sedliga. Som nu enligt Wundts eget medgifvande 
endast fa menniskor äro nog besjälade af humanitetsidealet 
för att afsiktligt och direkt verka för de humana ändamålen, 
så föres han följdriktigt till det resultatet, att endast dessa 
få, d. v. s. de ädla och ideala karaktererna, blifva sed- 
liga personligheter, hvaremot alla de lägre karaktererna, 

•) Pr. jahrb 1887, 59 bd, 203 f. 
••) Z. M. 18 ff. 
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som ej alls eller på sin höjd indirekt verka för de hög- 
sta ändamålen, stanna nedanför sedlighetens sfer. Han 
söker komma ifrån denna konsekvens genom ett reson- 
nemang, som förvisso ej lemnar något öfrigt att önska 
ifråga om inre sjelfmotsägelse. Man bör, säger han, 
göra åtskilnad mellan ändamål, motiv och handling eller 
handlande person. Ett ändamål är sedligt, så snart det 
innebär »Erzeugung neuer geistiger Lebensinhalte der 
Menäphheit» och öfverénsstämmer med humanitetsidealet, 
äfven om verksamheten för detsamma framgått ur osed- 
liga motiv. Och omvändt kan motivet vara sedligt utan 
att handlingen eller ändamålet behöfver blifva det. 
Sjelfva handlingen deremot erkännes af det moraliska om- 
dömet SS. sedlig, endast i det fall, ^dass Zweck und 
Motiv gleichzeitig als sittliche anzuerkennen sindT». (E. 
504, 523, S. 659). Ur denna fordran på harmoni mel- 
lan motiv och ändamål drager Wundt derpå två konse- 
kvenser, som bli lika många inkonsekvenser. För det 
första sluter han, att alla ändamål måste förkastas, som 
stå i strid med de sedliga motiven, en slutsats som väl 
framgår ur der förutsatta harmonien, men är i strid med 
hans kort förut gjorda påstående, att ändamålet kan 
vara sedligt, utan att motivet är det. För det andra 
sluter han ur den nämnda harmonien, att man måste 
skilja mellan handlingens följd och sjelfva handlingen, 
enär följden kan bero af omständigheter, som falla utom 
den sedliga karakterens maktsfer, men handlingen ss. 
sådan dock vara sedlig, så snart den framsprungit ur 
en sedlig sinnesförfattning. (E. 506). I och för sig är 
detta hans påstående fullt riktigt. En handlings fiedlig- 
het beror verkligen på motivets beskaffenhet. Men han 
glömmer härvid, dels sin förutsättning, att handlingen är 
är sedlig, endast om både ändamål, det vill för honom 
säga följden, och motiv äro sedliga, dels sin ofvan an- 
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förda åsikt, att motivets sedlighet ej nödvändigt in- 
volverar handlingens. Utan att bekymra sig om 
dessa inkonsekvenser, argumenterar han vidare, att enär 
handlingens sedlighet blott är grundad i motivet,* så kan 
i den hvardagligaste pliktuppfyllelse »ein höherer sittU- 
cher Werth zu Tage treten, als in den glänzendsten äus- 
seren Erfolgen, deren Erringung durch unreine Motive 
getriibt ist». (E. 506). Och han ser en akt af utjem- 
nande rättvisa deruti, att pliktuppfyllelsen »auch in den 
bescheidensten Lebenslagen» medför en tillfredsställelse, 
en det goda samvetets glädje, som gör, att man ej vill 
byta lefnadslott med någon. 

Härmed tror sig Wundt hafva uppvisat, att verk- 
lig sedlighet förekommer i alla lefnadsställningar, och 
tillbakavisat beskyllningen att vara sedlighetsaristokrat. 
Granskar man emellertid hans bevisföring närmare, inser 
man lätt, att han ej lyckats vederlägga denna beskyll- 
ning. Äfven om man nöjer sig med motivets sedlighet 
såsom vilkor för handlingens och den handlande perso- 
nens sedlighet, kan Wundt ej betrakta hvardagsmenni- 
skan, utan endast den högsta karakteren såsom sedlig. 
Blott den senare bestämmes ju af ett verkligt sedligt 
motiv, af föreställningen om humanitetsidealet; den förra 
deremot är ju bestämd af tvångsimperativen, som upp- 
häfva sig sjelfva och derför omöjligen kunna vara verk- 
ligt sedliga motiv. Fordrar man äter kongruens mellan 
sedliga motiv och sedliga ändamål för handlingens sed- 
liga dignitet, blir det ännu tydligare, att blott några fa 
lyckliga kunna nå upp i sedlighetens sfer. Wundt med- 
gifver sjelf, att endast det högsta imperativet uttrycker 
sedhghetens verkliga motiv och ändamål, det vill m. a. 
o. säga, att blott förnuftsmotiven och de humana ända- 
målen äro verkligt sedliga. (E. 491). Men är det så, 
blifva blott de ädla och ideala karaktererna verkligt sed- 
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liga. Han söker nu rädda hvardagsmenniskans sedlig- 
het genom förklaringen, att kongruensen af motiv och 
ändamål ej är nödvändig inom det individueal och sociala 
handlandets område, der fastmera handlingen kan vara 
sedlig, utan att motivet är det, enär den handlande har 
ett yttre rättesnöre i de ännu högre humana ändamålen. 
Men dermed låter han ej längre motivet, utan ändamålet, 
göra handlingen sedlig. Pä det humana stadiet åter är, 
enligt Wundt, harmoni mellan motiv och ändamål nöd- 
vändig, ty såsom de högsta kunna de humana ändamålen 
ej erhålla • fyllnad genom ännu högre, utan endast genom 
motivet. Endast på det humana stadiet framgår sålunda 
handlandet ur verkligt sedliga motiv, endast der verkas 
direkt för de högsta ändamålen, endast der möter oss 
verklig sedlighet. Sedlighetsadeln sitter kvar i orubbadt bo. 



C. Sedelagen. 

Sedelagens eller de sedliga normernas begrepp be- 
handlar Wundt sist i sin »Ethik». Skälet härtill är, att 
han anser normen i sig sluta de två föregående hufvud- 
begreppen sålunda, att den fordrar den harmoni af mo- 
tiv och ändamål, som är vilkor för verklig sedlighet. 
Med norm i egentlig bemärkelse förstår han nemligen 
en viljeföreskrift, som bjuder viljan att handla efter mo- 
tiv, som äro riktade på sedliga ändamål. Normen blir 
måttstocken för bedömandet af sedlighetens motiv och 
vilkor för de sedliga ändamålens realisation. (E. 539 f., 
S. 653). 

Normerna indelar Wundt i grundnormer och här- 
ledda normer. De förra äro viljeföreskrifter med axio- 
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matisk allmänhet och allmängiltighet, de senare äro ur 
dessa härledda enskilda sedebud. På två sätt skiljer 
han dem från hvarandra, efter ålder och efter form. I 
tiden äro de härledda normer de första, enär de ej, så- 
som grundnormema, for sin uppkomst förutsätta en ut- 
redning af sedlighetens motiv och ändamål. (E. 541.) 
Hvad formen angår, äro de härledda normerna negativa, 
grundnormerna positiva, hvaraf följer att de negativa 
normerna äro de äldre. Grunden till dessas tidliga prio- 
ritet är af praktisk art. De enskilda sedebuden hafva i 
allmänhet fatt negativ form, enär det vid fria * viljehand- 
lingar var af största vikt att varna för brott mot sed- 
lighetens föreskrifter. (E. 542 f, 551). I begreppet äro 
deremot grundnormerna de första. Positiva och nega- 
tiva* normer äro korrelativa begrepp. De negativa nor- 
merna ega alltid sin fyllnad i positiva normer och tvärt- 
om. Mot normen: du skall icke dräpa, svarar normen: 
du skall akta och skydda din nästas lif. Inom sedlig- 
heten äro positiva och negativa normer blott olika ut- 
tryck för samma sak. Skilnaden dem emellan innebär 
intet annat än att då ett visst sedligt ändamål är be- 
faldt, så är eo ipso dess motsats förbjuden. (E. 543). 

De flesta etici uppställa blott en sedelag eller sed- 
lig grundnorm. Så utilitarismen, då den gör nyttans 
princip, så Kant, då han gör det kategoriska imperati- 
vet till enda grundnorm. Wundt betraktar ett sådant 
förfaringssätt såsom ett våld mot det sedliga lifvets in- 
nehållsrikedom. Då sedlighetens motiv och ändamål äro 
många, så måste, säger han, grundnormema också blifva 
många. En enda högsta norm skulle på grund af sin 
allmänhet blifva innehållstom och dermed etiskt värde- 
lös. (E. 555). 

Wundt antager alltså många grundnormer, hvilka 
han efter ändamålet delar i individuela, sociala och hu- 
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mana normer. Som i normen både motiv och ändamål 
afses, far han åter inom alla tre normområdena en sub- 
jektiv och en objektiv norm, och som normen kan koncen- 
treras i begrepp, äfven en subjektiv och en objektiv dygd 
eller plikt.(E. 557). Plikt och dygd fattar han här\ad af re- 
dan angifvet skäl i deras primära betydelsen af individuela 
lifsyttringar. (E. 555). Plikt och rättighet ställer han mot 
hvarandra så, att det vid plikten är fråga om »den sub- 
jektiven Zwang der sittlichen Normen», vid rättigheten 
om »die objective Freiheit in der Befolgung derselben. 
(E. 557). De sedliga normerna äro blott subjektiva bud, 
de ega moralisk men ej fysisk nödvändighet. 

Såsom de individuela normernas objekt betraktar 
Wundt den enskilda personligheten. Han uppställer 
två sådana normer, en subjektiv, som säger: tänk och 
handla så, att du aldrig förlorar aktningen för dig sjelf 
och en objektiv, som säger: fyll de plikter, du åtagit 
dig gentemot dig sjelf och andra. Mot dessa normer 
ställas två dygder eller plikter, en subjektiv nem- 
ligen sjelf aktningen och en objektiv, nemligen plikttro- 
heten, hvilka tillsammans skola utgöra källan till all sed- 
lighet. (E. 557). 

Vid de individuela normerna kan Wundt emeller- 
tid ej stanna på grund af sin uppfattning af sedliga 
ändamål och motiv. Individen skall väl vara enda 
sedliga »Zwecksubject», grunden till all sedlig verksam- 
het, hvarför också alla normer och motiv ytterst afse 
att bestämma individens verksamhet, men sedligt »Zweck- 
object», sedligt sjelfåndamål, kan han omöjligen vara. 
Häraf följer, att de individuela normerna blifva rent 
formela, att de ej angifva sedlighetens innehåll. Skola 
de sedliga normerna ega ett innehåll, måste detta hem- 
tas från en vidsträcktare lifssfer, i hvilken individen in- 
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går såsom moment. Wundt föres sålunda öfver från 
de individuela till sociala normer. 

De sociala normerna hafva till objekt medmenni- 
skorna, fattade såsom ett socialt helt: familj, kommun 
och stat. Äfven dessa normer skola vara två, en sub- 
jektiv: älska din nästa såsom dig sjelf och en objektiv: 
tjena den gemenskap, du tillhör. Den motsvarande sub- 
jektiva dygden eller plikten bestämmer Wundt såsom 
kärlek till nästan, den motsvarande objektiva såsom 
allmänsinne. 

Liksom Wundt hvarken jemnstälde de två sociala 
ändamålen eller de två forståndsmotiven, så ej heller 
de sociala dygderna. Kärleken till nästan är vanligen 
blott en utvidgad egoism, den begränsas till anhöriga, 
vänner o. s. v., allmänsinnet har åter en rent social 
pregel. Lösningen af denna skenbara motsägelse finner 
han deri, att den subjektiva normen mera betonar mo- 
tivet, den objektiva mera ändamålet. (E. 560 ff.) 

Ej ens vid de sociala normerna kan Wundt göra 
halt. Både individen och de sociala gemenskaperna in- 
gå såsom delkrafter i hela mensklighetens viljegemen- 
skap, hvarfbr både individuela och sociala normer, sär- 
skildt de objektiva, hänvisa på de humana. 

De humana norjnerna hafva humanitetsidealet till 
objekt. Hithörande subjektiva norm uttryckes så: ^känn 
dig såsom ett verktyg i det sedliga idealets tjenst^, och 
den objektiva: du skall hängifva dig sjelf för det ända- 
mål, som du fattat såsom din ideala uppgift. Såsom mot- 
svarande subjektiv dygd eller plikt angifver Wundt öd- 
mjukheten och såsom objektiv sjelf uppoffringen (Selbst- 
hingabe) (E. 562). 

Mot de individuela normerna anmärkte Wundt, att 
de voro rent formela. Och samma anmärkning riktar 
han mot de sociala, enär ej ens dessa äro de högsta. 
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De humana normerna skola deremot, enär de äro de 
högsta, verkligen angifva sedlighetens innehåll. Emeller- 
tid gör den evolutionistiska ståndpunkten det omöjligt 
for honom att ens på det humana stadiet komma utöf- 
ver formalismen. Ty som han betraktar det sedUga 
idealet ej såsom »gegebenes», utan såsom »aufgegebe- 
nes», så kunna från hans ståndpunkt ej ens de humana 
normerna angifva sedlighetens innehåll, utan blott rikt- 
ningen, i hvilken sedlig verksamhet bör fortgå. Och 
äfven om sedliga ändamål och motiv kan han ej yttra 
mera än att de äro sedliga, om de äro riktade mot sed- 
lighetsidealet. De humana normernas oförmåga att an- 
gifva sedlighetens innehåll erkänner han sjelf, då han 
yttrar, att »der besondere Inhalt der Handlung muss . . . 
den Entwicklungsbedingungen iiberlassen bleiben, unter 
denen in dem unbegrenzten Verlauf des sittlichen Lebens 
jede einzelne sittliche That steht» (E. 564). Idealet 
måste väl föreställas såsom oföränderligt, enär det annars 
ej kunde tjena som regulativ idé, men alla våra före- 
ställningar om detsamma äro stadda i oupphörlig utveck- 
hng. Sjelfva utvecklingen blifver Wundts sedliga ideal. 
Detta vet han också sjelf, hvilket man finner af följande 
yttrande: »Dass diese Entwicklung der letzte fiir uns 
erfassbare sittliche Zweck sei, in welchem alle Einzel- 
zwecke aufgehen, bleibt das allgemeine Postulat, das in 
den historischen Gestaltungen idealer Aufgaben seine 
besondere Verkörperung findet. Solche Aufgaben sind 
daher immer relative Ideale. Sie sind ein Vollkom- 
nieneres im Vergleich mit dem gegebenen Zustand,. sie 
sind aber niemals ein Vollkommenstes^ . »Doch», fort- 
sätter han, »jener comparative Werth geniigt um sie 
in Triebkräfte zu verwandeln, die in dem Abfluss 
des sittlichen Lebens trotz mannigfacher Triibungen 
und Schwankungen schliesslich die Oberhand behal- 
ten miissen. Wiirde doch ohne die Zuversicht dass 
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dies so sei, mit dem letzten auch der nächste Zweck 
des sitdichen Strebens verschwinden und so die Wirk- 
lichkeit der sitllichen Welt in die grösste aller Illusio- 
nen sich auflösen» (E. 564). 

Vi hafva sett, huru Wundt låter de lägre normerna 
genom »etisk sjelfupplösning» utmynna i de högre. I 
denna de etiska begreppens sjelfrörelse finner han lös- 
ningen af normkonflikter, hvilka han anser både möjliga 
och vanliga, enär inga normer, ej ens grundnormema 
äro regler utan undantag. Med antagandet af norm- 
konflikter vill han dock ej säga, att grundnormerna så- 
som sådana skulle kunna råka i strid. En sådan strid 
skulle nemligen upphäfva det etiska systemets motsägelse- 
frihet. Utan han menar blott, att konflikt kan upp- 
stå vid normernas tillämpning på de särskilda lifsområ- 
dena, väl ej på det humana stadiet, der harmoni existerar 
mellan alla lifsområden, men deremot på lägre stadier, 
der ett ändamål mycket väl kan hamoniera med ett 
normområde, men strida mot ett annat. En handling blifver 
derför ej sedlig genom öfverenstämmelse med hvilken sede- 
lag som helst, utan endast genom harmoni med en sedelag 
af högre »Werthgattung». »Es gibt kein noch so heiliges 
Sittengesetz, das nicht im einzelnen Fall gerade um der 
grösseren Heiligkeit der allgemeinen sittlichen Aufgaben 
willen ausser Acht bleiben miisste» (E. 486). Wundts 
regel för biläggande af normkonflikter blir följaktligen 
denna: »Sobald Normen verschiednner Gattung in Wi- 
derstreit treten, ist der Vorzug jener zu geben, die dem 
umfassenderen Zwecke dient, dem individuellen geht der 
sociale, dem socialen der humane Zweck vor» (E. 548, 
566 f). Denna sin regel, som han finner bekräftad af bå- 
de det praktiska och det historiska omdömet, an- 
ser han tillämplig äfven vid lösningen af konflikt 
mellan normer, som tillhöra samma pliktområde. Då 
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bör nemligen den norm föredragas, som är af allmän- 
nast natur. Denna regel kan dock tydligen aldrig vara 
mera än en allmän princip; i det enskilda fallet måste 
ett på rik sedlig erfarenhet grundadt och af omsorgsfull 
pröfning föregånget val slita konflikten (E. 486, 550.) 

2. Wundts speciela etik. 

Såsom afslutning pä sitt etiska system har Wundt 
en speciel etik under rubriken: »Die sittlichen Lebens- 
gebiete». Denna skola vi emellertid blott med några 
fa ord beröra, enär den mera afser att gifva praktiskt- 
pedagogiska regler för de sedliga principernas tillämp- 
ning på olika lifsområden än att lemna bidrag till den 
vetenskapliga uppfattningen af dessa principer, och der- 
för är för vårt syfte af mindre vikt. Hän söker i denna 
del af sitt arbete påvisa de sedliga normernas använd- 
ning inom lifsområden af allt större omfattning. Han 
börjar med individualpersonens lifsförhållanden och be- 
handlar derpå efter hvarandra familjen, samhällsklasser- 
na, föreningarna, kommunen, staten och slutar med en 
betraktelse af hela menskligheten. Inom om alla 
dessa lifsområden framhåller han särskildt fyra före- 
teelser, som regleras af de sedliga normerna, nem- 
ligen besittning, yrke, borgerlig ställning och andlig bild- 
ning. Såsom slutmål för hela den sedliga utvecklingen 
sätter han realisationen af humanitetsidén i mensklighe- 
tens samtliglif och ett ur detta uppsprunget >'>Pfli&htbe- 
wusstsein der Völker . . . das den sittlichen Lebensauf- 
gaben des Einzelnen Richtung und Ziel gibt». (E.684). 

3. Sedligheten och rätten. 

Innan vi afsluta våra betraktelser af Wundts etik, 
hafva vi att i korthet ånyo beröra hans uppfattning af 
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förhållandet mellan sedlighet och rätt, sedlighet och religion 
samt hans åsikt om det sedligas motsats, osedligheten. 

Hvad det förstnämnda förhållandet angår, ega vi 
redan från Wundts social-etiska betraktelse kännedom 
om hans uppfattning af det historiska förhållandet mel- 
lan sedligheten och rätten. Han visade oss der rättens 
historiska uppkomst, i det att han påvisade, hurusom 
staten så småningom på grund af förhållandenas tvång 
tagit de viktigare sedliga normerna under sitt skydd. 
I den systematisk delen af sin etik upptager han prob- 
lemet på nytt och leder sig der till samma resultat, som 
han genom den historiska undersökningen vunnit. 

Hvad sålunda först rättsnormernas ursprung angår, 
förkastar han såväl naturrättens antagande af ursprung- 
liga i menniskans natur grundade urrättigheter som den 
»historiska» skolans uppgifvande af hvarje förklaring 
och antager, att, såsom den socialetiska undersökningen 
visat, rättsnormerna i likhet med de sedliga utgöra en 
historisk produkt, utgöra, såsom han säger, olika former, 
i hvilka den efter oföränderliga lagar sig utvecklande 
rättstanken framträdt under inflytande af vexlande histo- 
riska, sociala och kulturela förhållanden. Och skola de 
fa gälla såsom rättsnormer, måste de, enligt hans åsikt, 
liksom de sedliga normerna utvecklas i den riktning, 
sedlig utveckling hittills tagit (E. 565 f. 567 f. 590). 
Denna öfverenstämmelse i utveckligen har till följd, att 
rättsnormernas liksom de sedliga normernas bärare blif- 
vit en allt mera omfattande kollektivvilja. På primitiva 
stadier är stam, familj eller kommun rättens subjekt, 
för närvarande är det staten, men en ännu mera om- 
fattande rättsvilja är redan under utbildning i kultursta- 
ternas system, och yttersta målet i denna utveckling är 
förverkligandet af en mensklighetens rättsvilja. (E. 592, 
6^6 f). 
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Då Wundt närmare skall göra sig reda för förhäl- 
landet mellan sedlighet och rätt, utgår han från ett fixe- 
rande af rättens begrepp. Han skiljer härvid mellan 
subjektiv och objektiv rätt. Med den subjektiva rätten 
förstår han »jeder objectiv erkannte Anspruch auf irgend 
ein Gut, sei es auf einen sachlichen Gegenstand, sei es 
auf die Leistung eines anderen Rechtssubjekts, sei es 
endlich auf die eigene Leistung» (E. 575). Mot rättig- 
ställer han rättsplikt och betraktar såsom rättssubjekt 
och förpliktadt subjekt både individual- och kollektiv- 
vilja. (E. 576). Den objektiva rätten bestämmer han 
såsom »den Inbegriff aller der subjectiven Einzelrechte 
und Pflichten . . . welche der das Recht erzeugende 
sittliche Gesammtwille sich selbst und den ihm unter- 
geordneten Einzelw illen zum Zweck der Verfolgung sitt- 
licher Lebenszwecke als Rechte gewährt und zum Zweck 
des Schutzes dieser Rechte als Pflichten auferlegt». (E. 
580 jmfr E. 215, L. II: 2, 543). 

Af denna Wundts uppfattning af den objektiva 
rätten framgår, att han med objektiv rätt förstår samman- 
fattningen af rättigheter och rättsplikter, och i staten ser 
dess bärare. Vidare inses af densamma, att han ej be- 
gränsar statens uppgift 'till rättsordningens upprätthål- 
lande, utan äfven låter den innefatta positiv verksamhet 
för sedlighetens normer. Också opponerar han sig 
mot såväl fördragsteoriens individualism, som, då den 
begränsade statens uppgift till skydd för person och 
egendom, följdriktigt leddes till faktisk rättsolikhet och 
despotism (E. 569 f), som mot de af Jhering och Jel- 
linek uppstälda sociala teorierna, hvilka vilja begränsa 
statsändamålet till förverkligande af hvad de kalla »ethi- 
sche Minimum» (E. 573). I öfverensstämmelse med 
den vidsträckta uppgift han sålunda tilldelar staten, fram- 
håller han, att staten har ej blott skyddsrätter och skydds- 



Digitized by 



Google 



— 26o — 

plikter, utan äfven befordringsrätter och befordrings- 
plikter, hvilket förhållande han finner bekräftadt redan 
af privaträtten, men i högre grad af den offentliga 
rätten (E. 581, 651) och framför allt genom statens sed- 
liga verksamhet i straffet, som i sig sluter de tre mo- 
menten: tuktan, försoning och sedlig uppfostran (E. 535 ff.) 
Efter angifvandet af rättens begrepp öfvergår Wundt 
till en jemförelse mellan sedlighetens och rättens normer. 
Det är oss redan bekant, att han delade sedlighetens nor- 
mer i grundnormer, som alltid voro positiva, och härledda 
normer, som alltid voro negativa, äfvensom att han be- 
traktar grundnormerna såsom de i begreppet första, och 
derför utan inkonsekvens kan påstå, att sedlighetens nor- 
mer principielt äro af positiv natur. Rättens normer delar 
han också i positiva och negativa, men som rätten ej 
såsom sedligheten alltid positivt åsyftar »die Erzeugung 
neuer innerer und äusserer Wirkungen», utan i en mängd 
fall har den negativa uppgiften att skydda sedliga intres- 
sen och afvärja dem hotande faror, så betraktar han många 
af rättens negativa normer såsom grundnormer, såsom 
hörande »zu den letzten Grundlagen der Rechtsordnung» 
(E. 544). Men å andra sidan förklarar han, att det 
negativas värde aldrig kan vara mera än relativt, hvarför 
alla grundnormer i yttersta hand måste vara positiva. 
I de fall, der rättens grundnormer såsom sådana äro 
af negativ natur, måste de derför ega sin positiva grund- 
val i sedliga normer, (E. 544 f.). Strängt taget har 
blott sedligheten, men ej rätten grundnormer. Rättens 
grundnormer uppgå i de sedliga; de hafva samma inne- 
håll, och åsyfta, enär rättens yttersta ändamål intet an- 
nat kan vara än sedligheten, i grunden samma ändamål. 
I rättsordningen är sedligheten på fullt medvetet sätt 
objektiverad. (E. 589, 591). Wundt liksom Hegel ser 
i statens lagar, i de i samhället herskande normerna och 
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sederna det sedligas egentliga manifestation i det yttre, 
I rättens normer talar, säger han, »die Stimme des ' 
objectiv gewordenen sittlichen Cewissens» (E. 224). Hans 
resultat blifver, att sedlighet och rätt ömsesidigt förut- 
sätta och komplettera hvarandra. Rätten är det bästa 
skyddsvärnet för sedligheten, och sedligheten utgör rätts- 
ordningens yttersta grundval. (E. 558, L. II: 2, 629). 
Som dock rättsnormerna hemta sitt innehåll från sedlig- 
ligheten, blifver denna det primära. 

Men fastän Wundt låter rätten till innehållet sam- 
manfalla med sedligheten, gör han dock å andra sidan 
åtskilnad mellan de två begreppen på ett sätt, som er- 
inrar om Kants och Fichtes åsikt i frågan. Han fram- 
håller särskildt tre olikheter dem emellan, nemligen att 
rättens grundnormer blott fästa sig vid det sedliga lifvets 
yttre sida, sedlighetens grundnormer åter vid det sedliga 
lifvet öfverhufvud (E. 589); vidare, att de förra blott nega- . 
tivt och indirekt, de senare deremot positivt och direkt 
innehålla de sedliga buden (E. 591) och slutligen, att sed- 
ligheten alltid har individen till förpliktadt subjekt, me- 
dan rättsbudens subjekt är en kollektiv vilja, nemligen 
staten, som har de enskilde till organ. 

4. Sedligheten och religionen. 

Den betydelse, Wundt gifver religionen för sedlig- 
heten, är af helt annan art än den, han gaf rätten för 
densamma. I rätten såg han det sedligas objektiva rea- 
lisation, i religionen vill han, såsom förut nämnts, finna 
dess yttersta motiv. 

Vi hafva redan följt hans historiska och metafy- 
siska betraktelse af religionen. I den förra uppvisade 
han de olika gestalter, religionen under tidernas lopp 
gifvit det sedliga idealet, i den senare religionens af alla 
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konkreta gestaltningar oberoende kärna, hennes, så att 
•säga, metafysiska väsen, som han såg i föreställningen 
om Gud såsom verldsgrund och verldsändamål. Han 
har en tredje betraktelse af religionen, en subjektivt 
psykologisk, som skall uppvisa religionens praktiska be- 
tydelse för sedligheten. Till denna ha vi här att vända oss. 

Wundt opponerar mot tre åsikter rörande förhål- 
landet mellan sedlighet och religion, nemligen den auto- 
noma, metafysiska och den etiska. Mot de två först- 
nämnda invänder han, att de alltför starkt isolera sed- 
hghet och religion, den autonoma teorien genom att 
fatta religionen såsom en fullt fristående företeelse, den 
metafysika genom att göra den till ett rent teoretisk pro- 
blem. Mot den af Kant hyllade etiska teorien riktar 
han den motsatta förebråelsen, att den alldeles' låter 
religionen uppgå i sedlighen. (E. 40 ff., 411). 

Trots denna opposition mot Kant har Wundt i 
den förevarande frågan flera beröringspunkter med ho- 
nom. Visserligen vill han ej, enär han förkastar den 
individuela odödligheten, ansluta sig till Kants åsikt, att 
Gud i ett kommande lif skulle fungera såsom dygdens 
belönare, men bestämmer å andra sidan förhållandet 
mellan sedlighet och religion på ett sätt, som starkt er- 
inrar om Kants lära. (S. 670 fl".) För honom som för 
Kant är religionen »die Verwirkligung sittlicher Postu- 
late»; för båda två är hon »eine Erkenntniss aller unse- 
rer Pflichten als göttlicher Gebote». (E. 41, 411). 

Granskar man emellertid Wundts åsikt närmare, 
finner man, att han ej fattar förhållande mellan sedlig- 
het och religon på äkta Kantiansl^t, utan på nykantianskt 
sätt. Han förklarar, att man ej kan stanna vid det re- 
sultat, vid hvilket den filosofiska etiken stannat. Denna 
har nemligen förflyktigat det sedliga idealet i en ändlös 
utvecklingsprocess, i ett ständigt vardande, aldrig upp- 
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hinneligt ideal, och dermed beröfvat detsamma dess 
motiverande och förphktand^ kraft. Ty, säger han, 
»nicht als unbestimmte Idee, sondern nur als unmittelbar 
gegebene öder geglaubte Wirklichkeit känn das Ideal 
als ein Gut geschätz werden». (S. 668, 662 f.) Skall 
det transcendenta sedliga idealet ega motiverande kraft, 
måste det gestaltas så, att det trots sin transcendens är 
immauent i den menskliga anden, och denna omgestalt- 
ning skall nu religionen utföra. (E. 615). Huru sker 
då detta, enligt Wundt? Jo så, att religionen gestaltar 
idealet så »als wenn es ein erreichbares wäre». (E. 
504). Och i öfverensstämmelse härmed förklarar han, 
att religionen intet annat är än »die concrete sinnliche 
Verkörperung der sittlichen Ideale». (E. 492, 521). 

Härmed har Wundt kommit till en punkt, der hans 
sedlighetsideal upplöser sig sjelf i det tomma intet. I 
och för sig är hans ideal fullkomligt värdelöst för sed- 
ligt handlande, enär det af den filosofiska etiken upp- 
visats vara overkhgt och oupphinneligt. Och genom 
religiös omgestaltning kan det hvarken erhålla verklig- 
het eller förpliktande kraft, enär religionen för Wundt 
består i en psykologisk illusion. Liksom han i sin fri- 
hetslära uppstälde såsom vilkor för tillräkneligheten tron 
på ett frihetsmedvetande, som uppvisats vara falskt, så 
fordrar han här såsom yttersta förutsättning för all sed- 
lig verksamhet, att man genom falska förespeglingar 
skall inbilla sig sjelf, att ett ideal är verkligt, om hvil- 
ket man vet, att det är overkligt.*) 

Wundt är emellertid sjelf fullt nöjd med sin illu- 
soriska religion och tillskrifver densamma stor betydelse 
för sedligheten. Religionen förkunnar, förklarar nan, på 
ett för alla fattbart sätt en sanning, hvari han anser sed- 



•) Jemfr. Hartmann, Kr. Vand. 93 f. 
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lighetens väsen uttryckt, den nemligen, att menniskan 
är ett med sina medmenni3kor, och att följaktligen »der 
Einzelne nicht fur sich selbst lebt, sondem dass er mit 
seinem Einzeldasein in einer allgemeinen geistigen Ge- 
meinschaft aufgehf . . .» (E. 608). En bekräftelse på 
detta förhållande mellan sedlighet och religion ser han 
deruti, att det sedliga idealet under alla tider och på 
alla utvecklingsstadier framträdt i religiös gestalt. Och 
han anser, att sä allt framgent kommer att ske, hvadan 
religionen aldrig kan försvinna, så länge sedligt lif existerar. 
(E. 614). Alla sedlighetsimperativen måste framträda 
i religiös form. Tvångsimperativen objektiveras på lägre 
utvecklingsstadier i religiösa makter, hvarför religionen 
är ett viktigt uppfostringsmedel till fri sedlighet. (E. 
410, 412). Och äfven frihetsimperativen måste för att 
vara verksamma af religionen, så att säga, förkroppsli- 
gas, hvilket också skett sålunda, att den varaktiga till- 
fredsställelsen fattats såsom evig salighet, och humani- 
tetsidealet försinligats i det sedliga geniet, hvilket dock, 
om det skall bibehålla sin betydelse af sedlig förebild, 
aldrig får fattas såsom öfvermenskligt. (S. 669). 

Som Wundt fattar religionen såsom intet annat än 
»förkroppsligandet» af det sedliga idealet, sammanfaller 
för honom religionen liksom rätten till innehållet med 
sedligheten. Detta framhåller han sjelf, då han förklarar, 
att om man afkläder de religiösa föreställningarne deras 
fantastiska utstyrsel, så kommer man till de fyra sedlig- 
hetsimperativen såsom religionens egentliga väsen. (E. 
492). Både religion och rätt beröfvar han sålunda all 
sjelfständighet, och betraktar sedligheten såsom det för- 
nuftiga lifvets enda sjelfständiga form. 
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5. Det osedliga. 

Slutligen hafva vi att taga Wundts åsikt om osed- 
ligheten i betraktande. I det föregående hafva vi tan- 
gerat denna fråga, nemligen vid behandlingen af norm- 
konflikten. Osedligheten innebär nemligen en olöslig 
konflikt med sedens normer. 

Såsom psykologisk källa till all osedlighet betrak- 
tar Wundt en måttlös egoism, som medför individual- 
viljans uppresning mot kollektivviljan. (E, 525, 529). 
»Unsittlich ist . . . jede Gesinnung, die in einer Aufleh- 
nung des Individualwillens gegen den Gesammtwillen be- 
steht». (E.. 523). Endast de åsikter, som antaga både 
kollektivviljans och individualviljans realitet, kunna enligt 
Wundt förklara det ondas existens. För den extrema 
individualismen blifver åtskilnaden mellan godt och ondt 
blott kvantitativ, och för den extrema universalismen 
upplöser sig det onda i ett blott sken. 

Som osedligheten består i individualviljans uppres- 
ning mot kollektivviljan, innebär den opposition mot sed- 
liga ändamål, motiv och normer, i hvilka, såsom vi fun- 
nit, kollektivviljan framträder. Oppositionen mot de sed- 
liga ändamålen är af yttre art, mot de sedliga motiven 
af inre och mot de sedliga normerna af både yttre och 
inre natur. (E. 525). 

Hvad först kränkningen af sedliga ändamål angår, 
så betraktar Wundt uppresningen mot de individuela 
ändamålen såsom lindrigaste, mot de sociala såsom svå- 
rare, och mot de humana ändamålen såsom svåraste 
form af osedlighet. (E. 508 f.) 

Äfven kränkningen af de sedliga motiven och den 
sedliga karakteren kan vara af lindrigare eller svårare 
slag, beroende på källan till densamma. Såsom motiv 
till förbrytelse mot tvångsimperativen betraktar Wundt 
egoismens värsta form, den sedliga ondskan. Resultatet 
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af en sådan förbrytelse blifver också det positivt osed- 
liga, det ondas förverkligande. (E. 508). Brott mot 
det yttre tvångets imperativ är egentlig förbrytelse, och 
brott mot det inre tvångsimperativet är osedlig handling. 
Dessa två former af det positivt onda kunna hafva fram- 
sprungit ur lika osedliga motiv och fördömas alltid af 
det moraliska omdömet med dess strängaste dom, det 
sedUga misshaget, (Missbilligung), men staten hotar meren- 
dels endast förbrytelsen med yttre straff. (E. 508 526). 
Grunden till brott mot frihetsimperativen ser Wundt i 
en mildare form af egoismen, i den sedliga svagheten. 
Ur denna källa framgår det negativt osedliga, under- 
låtenhet af det goda, hvilken är mindre svår . och derför 
af det moraliska omdömet blott dömes med »Nichtbilli- 
gung». (E. 508). 

Slutligen står osedligheten i strid med alla sed- 
liga normer, de må fattas i subjektiv eller objektiv form. 
Brott mot de individ uela normerna yttrar sig i brist på 
sjelfaktning och i pliktförgätenhet, brott mot de sociala i 
egenkärlek och egennytta och slutligen brott mot de hu- 
mana i öfvermod och sjelfviskhet. Svårast af dessa osed- 
liga normer äro de två sista, enär de neka det sedliga 
idealets existens. (E. 558 f, 560, 562). 

Såsom subjekt för osedlig verksamhet betraktar 
Wundt ej blott individen, utan äfven kollektiv viljan, och 
protesterar derför mot Hegels åsikt, att allmänviljan all- 
tid är sedlig. Han antager, att en kollektivvilja kan 
på två sätt blifva osedlig. Antingen kan hon blifva så 
främmande för sig sjelf, att egoistiska intressen inom 
henne fa öfverhand, eller också kan hon uppresa sig mot 
en högre kollektivvilja. Der sådana förhållanden inträda 
kan vanlig pliktutöfning öfvergå i orätt och det kan, 
säger Wundt, blifva plikt att uppresa sig mot den be- 
bestående ordningen. Endast det sedliga geniet anser 
han mäktigt att lösa dyUka konflikter. (E. 524). 
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III. 

Återblick. 

Den fråga, ^pm Wundt föresatt sig att i sin »ve- 
tenskapliga» etik besvara, var den af Sigwart såsom eti- 
kens grundproblem betecknade frågan: hvad böra vi 
göra? (Z. M. S.)*) Han vill, för att uttrycka samma 
sak med andra ord, påvisa, att etiken är en normativ 
vetenskap. 

Sedan vi nu följt Wundt till slutet af hans etiska 
undersökning hafva vi att tillse, huruvida han lyckats 
att med sin evolutionistiska etik på ett tillfredsställande 
sätt besvara den nämnda frågan. Det är oss bekant, 
att han genom trenne grundläggningar sökt komma till 
sedliga principer af normerarfde natur, 1 det föregående 
hafva vi sökt visa, att ingendera af dessa undersöknin- 
gar leder till det åsyftade målet och kunna derför här 
fatta oss relativt kort. 

I den socialetiska undersökningen har Wundt ge- 
nom en historisk betraktelse sökt begrunda de sedliga 
principerna, framför allt sedliga normer och ändamål. 
Att detta försök måste misslyckas låg, ss. redan an- 
märkts, i sakens natur. Genom en betraktelse af det 
historiskt gifna utveckli^igsförloppet kunna etiska normer 
ej begrundas af det enkla skäl, att de vid denna betrak- 
telse ständigt måste förutsättas. Har man dessa . princi- 
per en gång gifna, så kan man väl genom en socialetisk 



*) Sigwart, Vorfragen der Ethik, sid. I. 
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undersökning uppvisa de företeelser, i hvilka de mer och 
mer realiserat sig, men uppställandet och begrundningen 
af principerna måste ske genom en annan betraktelse, 
nemligen genom en metafysisk. Också har Wundt i 
utvecklingen från individuela till universela lifsformer 
kunnat se det sedligas realisation, endast enär han på 
förhand fastslagit såsom sin etiska åsikt, att sedligheten 
består just i en sådan utveckling.*) 

Genom den individualpsykologiska undersöknin- 
gen, i hvilken Wundt företrädesvis framhåller menni- 
skans känsla af omedelbar enhet med medmenniskor 
och med kollektivviljan såsom bevis för sin åsikt 
har han ej heller förmätt begrunda sina etiska normer. 
Hans evolutionistiska etik är nemligen ej begrundad 
derigenom, att denna känsla åberopas, utan endast om 
det kan påvisas, hvarför densamma eger företräde fram- 
för egoisnien, framför sjelf känslan. Det är ju möjligt, 
att denna känsla af enhet med samtligviljan är en psy- 
kologisk illusion. I sådant fall existerade väl intet hinder 
för, att de, som så behagande, ändå kunde göra den till 
motiv för sitt handlande, men den som satte verksam- 
heten för egen välfärd högre än de allmänna ändamålen 
skulle å andra sidan vara i sin fulla rätt. Wundts etik 
är en normvetenskap, först om de sedliga sedliga moti- 
ven och ändamålen uppvisats såsom giltiga för alla men- 
niskor, först om det påvisats, att känslan af enhet med 
en andlig gemenskap eger metafysisk sanning d. v. s. 
är uttryck för en realiter existerande kollektivviljas 
närvaro och verksamhet i individualmedvetandet.**) 
Äfven här visar det sig sålunda, att endast en 
metafy.sisk undersökning kan begrunda de sedliga bu- 



*) Jmfr. Stange, Die Chr. Eth. 23. 
*•) Jmfr. Hartmann, Kr. Vand. 90 f. 
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dens normkarakter och förpliktande kraft. I individual- 
niedvetaudet kunna väl viljeföresKrifter vara gifna såsom 
ett faktum, men det måste påvisas, att detta faktum ej 
är ett bedrägeri, och detta kan endast metafysiken göra. 
Som sålunda endast metafysiken kan begrunda 
sedlighetens principer, är det för bedömandet af Wundts 
etik af största vikt att tillse, huruvida hans metafysik 
uppställt en sedlig grundval af tillfredsställande art. 
Vi hafva i det föregående sökt visa, att detta ej är för- 
hållandet. Han är ju universel evolutionist och fordrar 
följaktligen, att individen i all sin verksamhet skall nor- 
meras af en allmänvilja, af mensklighetens kollektiv- 
vilja. Men skall denna kollektivande utgöra högsta sed- 
liga ändamål och vara källa till sedliga motiv och sed- 
liga normer, så måste den utgöra en öfver indivi- 
den stående och verkligt existerande princip, i h vil- 
ken individen ingår såsom tjenande organ^ enär det 
annars förblifver oförklarligt, h varför individen snarare 
bör verka för denna andes förverkligande än för sina 
egna sjelfviska intressen. Existerar deremot intet meta- 
fysiskt enhetsförhållande mellan individen oeh kollektiv- 
anden, så bUr individens känsla af enhet med denna 
ande ett psykologiskt bedrägeri^ som ej kan ega sedligt 
motiverande kraft, och individen kan utan att göra sig 
skyldig till någon etisk motsägelse uppresa sig mot all- 
mänviljans normer. Nu saknar just mensklighetens vilje- 
gemenskap, som VVundt gör till sedligt ideal all sjelf-, 
ständig verklighet, all substantialitet, allt eget medve- 
tande, i ty att den intet annat är än koincidensen af en 
summa individers föreställnings- och viljeriktningar, och 
blifver dermed, för att tala med Haftmann, en »hiilflose 
Jammergestalt», som hvarken kan vara ändamål för sed- 
lig verksamhet eller begrunda sedliga motiv och nor- 
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mer.*) Det är vidare från Wundts metafysiska stånd- 
punkt obegripligt, huru ens känslan af enhet med kol- 
lektivviljan kan uppstå. De aktuela viljeenheterna, som 
utgöra all verklighets yttersta element, falla ju utanför 
hvarandra och stå i blott utvärtes vexel verkan. 
Men är det så, kan det ej inses, huru de komma 
att ingå i hvarandra, och Wundt har ej heller gjort 
det minsta försök att lösa denna för hans etik så 
viktiga fråga. Han lemnar oförklaradt, såväl det viljor- 
nas ingående i hvarandra, som utgör förutsättningen för 
det empiriska individualjaget, som individualviljornas in- 
gående i hvarandra och i kollektivviljan. Men saknas 
metafysisk grundval för i ndividual viljans enhet med kol- 
lektivviljan, så blir den påstådda enheten intet annat 
än den ena individens utvärtes vexelverkan med andra 
individer» och känslan af omedelbar enhet med kollektiv- 
viljan blir en omöjlighet eller, ifall den existerar, ett be- 
drägeri, en illusion. Att Wundt ej kan påvisa indivi- 
dualviljornas ingående i hvarandra eller i högre viljor 
beror derpå, att hans metafysik ej uppställer en högsta 
princip, såsom en alla indi vidual viljor omfattande och 
sammanhållande makt. Den enda ansats, han gör till 
antagandet af en sådan princip» ligger L hans förklaring, 
att religioi^n sksrll gifva realitet åt den högsta koBeft:- 
tivviljan, men dermed är i grunden intet vunnet, enär 
religionen, såsom vi redan sett, för honom är ett blott 
bedrägeri. Wundts metafysiska åsikt utmynnar sålunda 
i ren individualism, och dermed har han fullständigt 
upphäft grundvalen för sin evolutionistiska etik. 

Emellertid tager Wundt sjelf sin illusoriska meta- 
fysiska åsikt för god och uppbygger på densamma så- 
som grundval sitt etiska system. En granskning af 



•) Hartmann, Kr. Vand. 96. 
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detta skall emellertid visa oss, att det, enär det är fo- 
tadt på en bedräglig grund, faller i spillror. 

Då Wundt skall uppställa sina etiska grundbe- 
grepp, sedliga ändamål, motiv och normer, utgår han 
dock, såsom förut nämnts, hvarken från den metafysiska 
grundläggningen eller från någon af de två andra, utan 
i stället från det moraliska omdömet. En etisk under- 
sökning bör, förklarar han, utgå »von unsem empirischen 
Urtheile» och har att på grundvalen af dessa »zunächst 
die sittlichen Zwecke im einzelnen und dann mittels 
derselben ein allgemeines ethisches Princip zu gewinn en». 
(E. 494). Det gifves nemligen intet högre sannings- 
kriterium än allmängiltigheten. Ej ens matematikens och 
logikens satser hafva någon annan grundval. I denna 
sin argumentation glömmer Wundt sin å annat ställe 
uttalade åsikt, att en sats' allmängiltighet aldrig innebär nå- 
got kriterium på dess sanning. (E. 486). Vidare förbiser 
han, att han förut förklarat altruismen vara det sunda 
menniskoförståndets etik, alltså den ståndpunkt, som 
mest gillas af det empiriska moraliska omdömet, och 
att han derför är i strid med sig sjelf, då han förkastar 
altruismen och hyllar evolutionismen. Slutligen begår 
han samma fel som de af honom kriticerade engelska 
intellektualisterna, då han påstår, att det moraliska om- 
dömet skulle hafva lika evidens med matematikens och 
logikens satser. Dessa satsers evidens grundar sig på 
åskådnings- och tankeformernas aprioritet. Skola de mo- 
raliska satserna erhålla liknande evidens, måste man derför 
förutsätta sedelagens aprioriska existens i vårt medve- 
tande, men så gör ju ej Wundt.*) Emellertid erkänner 
han sjelf, att vetenskapen ej kan stanna vid det moraliska 
omdömets evidens, utan måste uppsöka källan till densam- 



•) Stange, Die Chr Eth. 27; Zeitschr. f. Ph. u ph. Kr. 1896 
109 bd, 112 f; Vierteljahrschr. 1897, 12 f. 
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ma, och han gifver, såsom vi redan haft tillfälle att an- 
märka, (sid. 1 1 8) metafysiken till uppgift att begrunda 
det sedligas allmängiltighet. (E. 495). I yttersta hand 
står eller faller alltså hans etik med hans metafysik. 
Hvilketdera fallet blir, skola vi nu söka afgöra. 

Hvad först de sedliga ändamålen angår, så från* 
känner Wundt de individ uela ändamålen allt sjelfstän- 
digt sedligt värde, men anför derför intet annat skäl 
än det dogmatiska påståendet, att dessa ändamål ej äro 
sjelfändamäl, utan på sin höjd medel för högre ändamål. 
Rent sjelf klart är det väl ändå ej, att altruistiskt handlande 
står högre än egoistiskt, då ju dock faktiskt egoistiska 
moralsystem sett dagen. Hans kritik af de altruistiska 
moralsystemen är, trots de många träffande anmärk- 
ningame, bristfällig. Han uppvisar nemligen genom den- 
samma blott utilitarismens praktiska oduglighet såsom 
moralprincip, idet att han påpekar dess obestämdhet 
och oförmåga att angifva ett verksamt motiv för hand- 
landet, men han ådagalägger ej dess principiela orik- 
tighet. Ty låt vara, att han finner ett principielt fel i 
dess individualism, så har han dock ej vederlagt åsikten, 
så länge han ej mot individualismen kunnat rikta något 
annat argument än det blotta påståendet, att den är 
oriktig. De två företräden, Wundt vill finna hos altru- 
ismen, trots alla dess brister, får han genom en cirkel- 
förklaring. Ty att altruistiskt handlande sträcker sina 
verkningar längre än egoismen och visar en sinnesför- 
fattning, som värderar det allmänna, är ett förhällande, 
som är värdefullt, endast om allmänna ändamål äro 
sedligt bättre än individuela, men just detta borde be- 
visas. Hans påstående, att de tvä sociala ändamålen 
ömsesidigt befordra h varandra är väl ej utan vidare sant. 
Pessimisterna neka ju, att allmänt framåtskridande med- 
för offentlig välfärd. Och Kant ställer ju dygd och 
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lycksalighet i syntetiskt förhållande. Wundt har här för- 
summat att gifva skäl för sin åsikt. Härtill kommer, 
att de sociala ändamål, han uppställer, ej äro höjda öfver 
individualismen och evdämonismen. Ty då kollektiv- 
viljan saknar sjelfständig existens, så kan allmänt fram- 
åtskridande ej betyda annat än en summa individers 
utveckling och , allmän välfärd dessa individers välfärd. 
Sjelf erkänner Wundt, att både individuela och 
sociala ändamål upphäfvas genom etisk sjelfupplösning, 
och ställer öfver både egoism och altruism de humana 
ändamålen såsom de beståndande. Han bestämmer 
dessa såsom »objective geistige Werthe». Mot denna 
bestämning af det godas väsen har Hartmann och efter 
honom Stange riktat den anmärkningen, att den inne- 
håller en motsägelse.*) Värde är till sin natur något 
subjektivt, ty det förutsätter alltid ett värderande subjekt. 
Vill man dock tala om objektiva värden, far man dermed 
förstå, antingen att de äro giltiga för alla menniskor eller 
också för ett utanför menniskorna befintligt subjekt. Men 
antages det förra, hamnar Wundt i evdämonism, och an- 
tages det senare, måste han fatta kollektivanden såsom 
ett substantielt väsen och sålunda upphäfva sin evolu- 
tionism. Han bestämmer närmare dessa objektiva and- 
liga värden såsom stat, konst, vetenskap och allmän 
kultur, med ett ord såsom mensklighetens kulturfortskri- 
dande, »die fortschreitende sittliche VervoUkommnung der 
Menschheit.**) För det^a ändamål skall alltså individen 
verka. All individuel sträfvan är såsom sådan värdelös, 
är en droppe i lifvets haf, hvilken intet värde eger. In- 
dividen nedsättes till ett blott medel och verktyg för 
kulturfortskridandet.***) Häri låge något berättigadt^ 



•) Kr. Vand. loo f; Die Chr. Ethik 29. 

*•) Jmfr. Windelband, Präludien 280 ff., 308 ff. 

•••) Jmfr. Cathrein, Moralphilosophie I, 191 ff. 
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ifall kulturfortskridandet hade något värde i och för sig. 
Men så är ej förhållandet. Wundt förklarar nemligen,. 
att mensklighetens sedliga utveckling blott är närmaste, 
men aldrig sista mål. Man kan aldrig stanna vid ett 
visst uppnådt stadium, utan måste ständigt gå vidare. 
Ett relativt värde skulle ju i alla fall kulturfortskridan- 
det kunna ega, ifall Wundt hade uppställt ett sista och 
högsta mål för detsamma. Men det har han ej. Han förkla- 
rar sjelf, att den vetenskapliga etiken aldrig kan uppvisa ett 
högsta sedligt ideal och har dermed erkännt sin etiks bank- 
rutt så tydligt som möjligt. Väl påstår han, att der- 
emot reHgionen uppställer ett sista sedligt ideal, huma- 
nitetsidealet, men i grunden får han ej heller genom 
religionen ett högsta ideal, enär religionen ju endast är 
en illusion. Den sedliga utvecklingen blifver en jakt 
efter ett ideal, som aldrig kan gripas, alltså en utveck- 
ling utan ideal, utan etisk princip, utan innehåll, och åt 
ett sådant måls förverkligande skall dock individen egna 
alla sina krafter! Hela processen bHr tom, meningslös. 
Wundt antager alltså intet verkligt ideal, d. v. s. 
ingen verklighet, som vi böra eftersträfva, utan gör sjelfva 
sträfvandet till ideal. Idealet och utvecklingsprocessen 
sammanfalla. Det är derför orätt af honom att tala 
om idealets vardande förverkligande. Och vidare drab- 
bas han härigenom sjelf af det fel, han förebrådde utilita- 
rismen, att för denne det sedliga blef det, som beford- 
rade sedlighetens allmänna utbredning, enär han sjelf 
drifves till åsikten, att sedligt är det, som befordrar sed- 
lighetens oupphörliga fortskridande. Denna hans forma- 
lism athjelpes ej genom de indirekta bestämningar, han 
tillägger det sedliga idealet, ty påståendet, att sedlig utveck- 
ling skall gå i den hittills anträdda riktningen, och att 
hindren för den ständigt minskas, utsäger intet om inne- 
hållet i utvecklingen och är sant, endast oni sedligheten 
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består i ett dylikt fortskridande. Härtill kommer, att denna 
riktning på sin höjd kan angifva målet under vissa perioder, 
men ej angifva det allmänna sedliga målet. Ty kollektiv- 
viljan kan ju enligt Wundt råka på afvägar, slå öfver 
i egoism, och i sådant fall bör dess riktning tydligen ej 
fortsättas. Hvem skall då angifva riktningen för sedligt 
handlande.?^ Wundt svarar: »die fiihrende Geister.» De 
skola, för att tala med Nietzsche, i sådana perioder åstad-, 
komma en »Umwerthung aller Werthe». Men dessa andar 
kunna ju å andra sidan ega sådan betydelse endast derige- 
nom, att de äro besjälade af de i kollektivviljan her- 
skande krafterna. Wundt gör sig alltså skyldig till den 
cirkelförfaringen, att kollektiv viljan skall leda individen 
och individen kollektivviljan. En verklig norm för ut- 
veckligen måste vara höjd öfver den, men en sådan kan 
Wundt ej angifva på grund af anslutningen till aktualitets- 
teorien, ty enligt denna blir sjelfva fortskridandet ideal och 
derför dess upphörande ett upphäfvande af sjelfva idealet. 
Men sammanfalla utveckling och ideal, så får ett 
visst utvecklingsstadium värde endast försåvidt dess ska- 
pelsen upptagas och bevaras i ett följande. Skall ej hela 
utvecklingsprocessen blifva fullkomligt värdelös^ förutsat- 
tes derför, att mensklighetens utveckling aldrig upphör, en 
förutsättning, som Wundt också gör gällande (S. 428 f). 
Men äfven detta medgifvet, har dock kulturfortskridandet 
ej oförgängligt värde, ty historien visar ju, att hela folks 
kultur fallit i spillror och efterlemnat ett försvinnande 
litet arf åt andra folk. Och härtill kommer, att om kul- 
turfortskridandet är sedligt ideal, så kunna folk, som 
befinna sig i stagnation ej höja sig upp i den sedliga 
sferen, och öfverhufvud blifva personer, som af en eller 
annan orsak äro hindrade att verka för detta fortskri- 
dande, ej sedliga. 



Digitized by 



Google 



— 276 — 

Hvad vidare sedlighetens motiv beträffar, så an- 
gifver Wundts etik, såsom redan anmärkts, inga tillfyllest- 
görande sådana. Varseblifnings- och förståndsmotiven 
låter han upplösa sig sjelfva, men utan att kunna for- 
klara, hvarfbr förståndsmotiven stå högre än varseblif- 
ningsmotiven och båda lägre än förnuftsmotiven. Och 
ej ens de sistnämnda kunna utgöra sedligt motiv. Ty 
det är dock omöjligt .att förställa sig det sedliga mensk- 
lighetsidealet, och äfven om man vore teroretiskt viss om 
dess sanning, är idealet ej dermed motiv, enär härför erfor- 
dras, att känslor såsom drifvande krafter knytas till det- 
samma. Men den känsla af omedelbar enhet med samtlig- 
viljan, som härvidlag borde ifrågakomma, är, såsom vi sökt 
visa, från aktualitetsteoriens ståndpunkt en metafysisk 
och psykologisk omöjlighet. Derför är det också omöj- 
ligt för Wundt att förklara uppkomsten af imperativa 
motiv. Två af dessa imperativ, tvångsimperativen, bli 
ej alls sedliga motiv, ty äro blott källor till legatitet, 
sedlighetens »äussere Schein». I den socialetiska under- 
sökningen sätter han det lägsta frihetsimperativet, var- 
aktig tillfredsställelse, såsom högsta sedliga motiv, i sitt 
etiska system åter föreställningen om sedlighetsidealet, 
men utan att kunna förklara dess motiverande kraft, 
hvarför detta motiv ej, såsom han förmenar, kan vara 
en fyllnad till det tomma sedlighetsidealet och gifva det 
ett innehåll. Också visar det sig, att hans kamp mot 
evdämonismen hamnar sig så på honom, att han far ett 
verksamt motiv för handlandet först genom återfall i 
evdämonism. Dit kommer han genom sin förklaring, att 
man kan verka för det goda blott, om man lyckliggöres 
genom detsamma, om det väcker, lust.*) 

Sålunda visar sig den Wundtska etiken oförmögen 
att angifva vare sig ändamål eller motiv för sedlig verk- 



•) Stange, l)ie chr. Ethik 36. 
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samhet. Man kan ej mera träffande angifva denna 
:gnindbrist i hans etik än genom hans eget yttrande 
mot utilitarismen, det yttrandet: »So wird denn fiir ihn 
<ias sittliche Motiv zu einem unerklärlichen Impuls und 
der sittliche Zweck zu einem leeren Phantom, das doch 
gern fiir ein Ideal sich ausgeben möchte». (E. 429), 

Sommer förebrår Wundt, att hans etik ej kan besvara 
frågan: »hvad böra vi göra?*). Wundt svarar härpå 
■med ett uppräknande af de i hans etik uppstälda sed> 
liga normerna (Z. M, 16 ff.). Härmed torde dock in- 
vändningen ej vara vederlagd. De af Wundt upp- 
stälda normerna låta nemligen svårligen göra sig till 
rättesnöre för vårt handlande, enär de liksom de sedliga 
ändamålen befinna sig i ett ständigt vardande. Han 
säger dem väl ega evighet, men tillägger, att »die Ewig- 
keit der Sittengesetze besteht in ihrem ewigen Werden» 
{E. 525). I det ögonblick, man vill handla efter en viss 
norm, är den derför redan falsk och måste ersättas med 
annan, et sic in infinitum. 

Med detta normernas Aytande sammanhänger, att 
de blifva rent formela. Att de så äro, erkänner Wundt 
sjelf ifråga om de individuela och sociala. Men ej ens 
de humana normerna kunna fä något innehåll, enär 
Wundts sedliga ideal är en tom utvecklingsprocess. Den 
universela evoliitionismens fuUkomlighetsprincip är lika 
innehållslös som den individuela evolutionismens. På 
grund af denna formalism bli normerna rent obestämda. 
Huru man skall tänka och handla för att bibehålla akt- 
ning för sig sjelf, derom äro nog meningarne mycket 
delade. Att man skall fylla de plikter man åtagit sig 
mot sig sjelf och andra är också en för obestämd norm, enär 
den kan tolkas så, som skulle man ej fylla de plikter, 



*) Pr, Jahrb, 1887 sid. 202 ff: Individualismus und Evolu* 
tionismus 121 fT. 
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rtfan verkligen har, utan deni^ man behagar åtaga sig^. 
Budet, att man skall akta sin nästa såsom sig sjelf, är 
föga värdt, då man ej vet huru man akta bör sig sjelf, och 
att man skall tjena den gemenskap, man tillhör är för 
vidsträckt, ty röfvaren är väl exempelvis ej sedligt iöx-. 
pliktad att tjena den gemenskap, han tillhör. De humana 
normerna angifvas lika otillfredsställande. Huru skall man 
kunna känna sig såsom verktyg i ett ideals tjenst, som 
ej kan fattas eller låter fasthålla sig? Och normen, att 
man skall uppoffra sig för det ändamål, man fattat så- 
som sin ideala uppgift, saknar allmängiltighet, ty den 
ideala uppgiften fattas af olika menniskor helt olika. 
Och dock skola enligt Wundt de sedliga normerna ut- 
göra ett harmoniskt heltv 

Wundts universela evolutionism erinrar om Hegels. 
Dock existerar dem emellan den olikheten, att Hegel 
fattar utvecklingen såsom en sjelfrörelse hos en absolut 
princip, Wundt åter såsom en sjelfrörelse utan någon 
princip, utan något subjekt. I etiken likna de hvar- 
andra deruti, att de ej vilja godkänna den individiiela 
sedligheten, utan se endast i de i samhället herskande 
sederna, lågarne och normerna det sedligas egentliga 
realisation. Härmed får bådas etik en juridisk anstryk- 
ning. 

Wundt är metafysisk och psykologisk voluntarist, 
men hans etik är intellektualistisk. Sedligt ändamål ser 
han i vetenskap, konst, kultur, alltså i öfvervägande teoret- 
iskt framåtskridande. Viljans och karakterens utbildning 
framhåller han väl också, men ej såsom sedligt sjelf- 
ändamål, utan såsom medel. 

Wundt' delar moralsystemen i heteronoma och auto- 
noma, och påstår sig sjelf hylla en autonom åsikt. Detta 
är dock ett misstag, såsom hans egen distinktion mellan- 
de två ståndpunkterna gifver vid handen. Heteronom 
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ar, säger han, den etik, »der die sittliche Normen als 
von aussen gegebene hinnimmt» (Einl. 427), och auto- 
nom den, som anser, »dass die sittlichen Normen aus 
der Natur des Menschcn hervorgehen» (Einl. 428, 433). 
Nu härleder ju Wundt ej de sedliga normerna ur men- 
niskans natur, utan låter dem ega sin grund i en utan- 
för menniskan fallande kollektiv vilja. Hans etik blir 
alltså heteronom. Och som han ej har kunnat påvisa, 
huru denna vilja kan ega förpliktande kraft, eller -ens, 
huru den i form af norm kan ingå i vårt medvetande, 
så har han ej kunnat nå sitt mål att uppvisa etiken så- 
som en normativ vetenskap. Han vill väl låta religionen 
gifva idealet normativ karakter, men dels är ju religionen 
en illusion, och dels leder detta antagande honom till 
den af honom sjelf förkastade religiösa heteronomien. 
Är såsom han erkänner [Z. M. 5] »der Priifstein einer 
jeden Ethik ihre prachtische Brauchbarkeit», m. a. o. 
hennes förmåga att gifva ett allmängiltigt svar på frågan: 
»was sollen wir thun.^> så har han sålunda sjelf fällt 
domen öfver sin evolutionistiska etik. 
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